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بقارم 


موضوع هذا السکتاب نشأة المقيدة الاهية » منذ اخذ الانسان ربا ی آن 
عرف له الاحد ؛ واهتدی ای نراهة التوحید 

وقد بدأناه بأصل الاعتقاد نی الأقوام لبدائبة » شم علصنا عفائد الأفوام ای 
تقدمت فی عصور الضارة » شم عقائد الومنین بالسکتب السیاوبة » وشفهنا ذاك 
عذاهب الفلاسفة الاسبقین » ومذاهب الفلاسفة التابمین » وختمناه عذاهب الفلسفة 
المصر ية » وکلة ال احدیث فی مس[ الایعان 

وکانت عنابتنا قیه بالعقیدة الالهية دون غیرها . نقصد فه ای تفصیل شعائز 
الامیان ولا ال تفس اصول السادات . لاأن الوضوع علی حصره فی نطاقه هذا 
او سم من آن یستفه‌ ی کل الاستقصباء ی کتاب 

و ان موضوعا کذا ااوضوع امحیط لمرضة للتشمب والتطویل کینیا تناول 
الکانب ومن ای جات تعراه » فلا بد فیه من ایجاز » ولا بد فبه من | کتفا: 

غیر آننا تحر پنا الایجاز ونر ینا معه آن یشنیا نیا فصدناه » وذاك هو لام 
بأطوار المقيدة الالمية عل وجهتها الی ااتوحید , وأن کون هذه الاطوار مفهومة 
الملل والقدمات 

و ان ال الفی هدی الا مکافة علی هذا لهج البعید » لکفیل آن بهدینا علیه 
وأن وفقنا لسداد النظر فیه . فلا هداية الا به » ولا معوّل الا علیه . 
انه "میم بصير جیب . 


عباس مود الا 
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اصل العقيدة 


ترفی الانسان فی العقائد کا ترفی فی الماوم والصناعات 

فکانت عقائده الاولی مساو بة یاته الأولی » وکذاتکانت عاومه وصناعانه . 
فلیست أو اثل الم والصناعة بأرق من آوائل الادیان والمبادات » ولیست عناصر 
اِميعَة گ واسدله مها بأوفر من عتاصر افيقة ف الاخری 

وینبیی أن تکون محاولات الانسان فی سبیل الدین أشنی وأطول من محاولانه 
فی سبیل العاوم والصناعات ۱ 

لان حقيقة کون السکبری أشق مطلباً وأطول طریقاً من حقيقة هذه الاشیاء 
التفرتة ای پسابلها الم تارة والصناعة ثارة آخری 

وقد جهل الناس شأن الشمس الساطمة وهی آظیر ماتراه المیون وتصه الابدان» 
ولبشوا ای زمن قریب یفولون بدورانبا حول الارض ویفسرون حرکانبا وعوارضها 
6 تفس الالغاز والاحلام ۱ ول خطر لاحیل آن پنگر وحود الشمس لا المفول 
کانت فی طلام من آمرها فوق ظلام » ولملما لا تزال 

فارجوع ای أصول الادیان فی عصور البماهلية الاولی لا یدل علی بطلان 
انندین » ولا ع انیا تبث عن محال . وکل ما بدل علیه آن الفقة االکبری 
| کر ین آن تتحلی للناس کاملة فی عصبر واسد. » وأن ااناس پستعدون لمرفانها 
۳ (م لب ع#صر وطورا لعل طور ۹ وانتاز (علب اتلوب رک ستعدوني لمرفان الفائق 
اصفری » بل علی حو آصعب وأتجب من استعدادم لمرفان هذه اطقاتق نی بحیط 

و ود آسفر ع ۳ ره سس الادیان شن کتیر من ا(مبلالات 9 الا ساطیر ای امن ما 
الانسان الاول ولا تزال ها بقية شائعة بین القبائل البدائية » آو بین ام بت 


۷ 
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۸ 
المريقة ول یکن من النظور آن بسفر هذا ال عن ثیء غير ذاك » ولا آن تکون 
الدیانات الأولی علی غير ما کانت علیه من الضلالة وابهلة ۰ فهذه هی وحدها 
النتيحة العقولةً ای لا یترقب اعقل نتيحة غیرها » ولس فی هذه النئيحة جدید 
پستفر ه العاماء و یبنون علیه جدیداً نی الک علی جوهر الدین . فان الما الذی 
بخطر له آن ببحث فی الادیان البدائية لیثبت آن الأولین قد عرفوا اطفيقة ااسكونية 
السکاملة منزهة عن شوائب السخف والشباء |عا ببحث عن محال 

یا کان اارأی فی جوهر الدین فالنقص فی المبادات اهمحية آمر مفروغ منه 
لا پستدل ه علی نی ولا (ثبات و اءا بصح آن وصف بالغرابة لسبپ واحد » 
وموهذا الاجاع علی الاعتفاه آیا کان موضوع الاعتقاد ؛ کا ما یوجد الاستمداد 
للعفیدة آولا ع تو حد العقيدة عل اختلاف تصیما من ارشد وااضلال » أو توسجل 
اللکة ولا م یوجد موضوع الاعتفاد » ولا تتوقف محة اللکة علی عحة الوضوع 

نی الطبع الانسانی جوع ای الاعتفاد کجوع العدة ی الطعام 

ولا آن نقول ان « الروح » تجوع کا بجوع انسد ؛ و اٍن طلب الروح لطه‌امها 
کطلب املسد لطعامه » لا بتوقف علی جودة الغذاء ولا علی علاوة الذاق » بل 
یتوقف عی شمور الغر بزة بااجة البه 

وتخال آننا لا تخرج بالشابهة عن مداها |ذا قلنا پن |نکار الماسة الدينبة لرداءة 
المقيدة الاولی آو سخف موضوعها کانکار العدة فی لوف ارداء2 الا کول وسخافة 
لفذاء . فاغا الر جم ای بلية الروس و پلیة اطسد فی الالتین » وکلتاها حق 
لا بقبل الراء 

حق لا یقبل الراء آن احاسة الدينية بميدة الغور فی طبيعة الانسان 

وحق لا یقبل الراء آن الانسان پجب آن یمن ولا پستقر فی وسط هذه الموالم 
بغیر اعان 

وهوقد وجد فی وسط هذه الموام لامراء , فاذا کان الابمان هو االة النی بتطلیها 
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٩ 
منه وجوده -- فضعف الایعان شذوذ یناقض طبیعة الشکوین ویدل علی خلل‎ 
. ی الکیان‎ 

وقد اتفق علماء القابلة بین الادیان عل تأصل امقيدة الدينية فی طبائم نی 
الانسان من آقدم آزمنة التاریخ » ول‌کنيم ۸ یتفقوا علی أصل المقيدة و أصل 
الباع عامها . ولا بد ما من باعث . فان یکون الوقوف عل باعثها دلیلا علی 
ولا . لانا ۷ تأی شیر باعث بودی زا کاشن ما کان 

نم هی ترجم الي باعث یفن الطبيعة الانسانية ای البحث عنها » وکذلك 
تبث عن الطب [ذا مرضنا ۰ وثبحث عن اللحاً الأمین |ذا فرغنا ؛ ونبحث عن 
الال ٍذاافتقر نا »ولا بقدح ذل بحال من الا حوال نی محة العلب آو امن آوامال 

فا هو الباعث فی الطبيعة الانسانية الی طلب المقيدة » وهل بازم آن یکون 
باعم واحدا آو جوز آن رجم ای واعث کثبرة ۲ وهل یثبت هذا البامث علي حالة 
واعدة آو تتجدد له آحوال بمد آحوال بتماقب الأطوار أو الاجیال ؟ 

آىا آنه باعث واحد فلا وحه لازومه »ولا مانم لتعدده . و بصح حد| آن تتی 

جهیم البو اعث التی تفراق العاماء فی شرحها وسرد الشواهد علیها » ولا پنفرد باعمث 

ت شأكة لین منذ آقدم المصور » ولا توصد الا واب عل البواعث الأخری الفی 
قد تتحدد الان ؛ وقد نمی فی البحدد الی غیر انتهاء 


7 بر 


بریکثیر من الم آن الأساطیر هی أصل الدین بین اهمج . وهورآی لا برفطر 
له ولا بقبل کله . لاأن المفاند اممجية فد تلبست بالأساطیر فی جیم القباثل 
لفطر بة » فلا یسپل من أجل هذا آن نرفض القول بلعلاقة بین سار والعقيدة 
وک لا پسول من جهة آخری آن نطابق ببن العقيدة والاسطورة ی کل شی + ول 
کل خاصة » لان السفيدة قد تحتوی الأسطورة ول‌کن الاسطورة لا تحت مها ۰ | 
پشتمل عنم المقيدة عل زيادة لا شتمل علها عنمم الأسطورة ؛ وهی زيادة 
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۱۰ 
لام ال خلای والشمور لد بالطاعة ولولاء » والاأمل فی المونة والرجة من 
جانب الرب العبود 

وقد وجدت أساطیر کثيرة لا تتجاوز الاوصاف ارمزية والشابهة الفنية ای طبم 
علها انلیال : فهی ترجم الی ملکة التجسم والتصور ء ولا ترچ ای ملک 
الا مان والاعتفاد 

ووجدت آساطی رکثيرة سییها مجزاللفة الانسانية فی زشأتها الاولی » کا ثبت الملامة 
الفوی ما کس موللر صاحب همذا التفسیر لنشأة الأساطیر » فان الذی یقول ان 
لارض آم ارات کالذی یقول فی العصر اعدیث رن فرنسا أُم الثورة » ول‌کننا 
مرف التلاقح انلی فلا أخلط بین اقيقة وامحاز » وم یکن الأّقدسون علی عم بذااك 
فلا عفی اازمن علی التشبیه حتی تصبح ال مومة از بة کا مومة اوقم بین الاسیاه 

ولا مك آن الانسان بسمم الاسطورة ولا بتدین بها » وبتدن بالعفيدة ولا یلزم 
من ذاك آن تب آمامه بصبغة الاساطیر . فلس ت کل أسطورة عقيدة وان کانت 
کل عقيدة فی اباهلية الاولی قد تلیست ببعض الاساطیر . 
۱ ۲" 
و ری تابلور ۲ آن ملکه الاستحیاء حعتصنجه هی أصل الاعتفاد بالر باب 
فالطفل پضرب الکرسی ذا آوقعه کا بضرت الانسان وامیوان ۰ وتابلور بمتقد 
آن الانسان الاو ل ان کالطفل ی تخیله للاشیاء وله ما نی صور الاحیاء . 
فالنجوم آر باب حية تشعر ونسمع وتطلب ما بطلبه ی من غذاء ومتاع » وکذلات 
اریاح والسحب واليناييم وامموارش الطبيعية عیی اختلافها . فلا جرم بشعر المحی 
الاول ما حوله من هذه القوی الية شمور الرهبة وارخبة » و یحتاج ی استرضانا 
بالسلاة والدعء کا بسترضی الأقویاء من بنی قومه باللق والرجاء . 

و بسبق هر رت سباسر هذا التفسپر بتفسیر وافقه ی ظو اهر الاستحیاء ولاوافته 


فی الیل الاستحیاء . 
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۱ 
فالانسان الاأول - علی ما بری سبنسر -- کان یمن بحياة ار باب لان عبادة 
الأسلاف هی آقدم المبادات » وکان بری الاطیاف فی النام فیحسب نها باق 
ترجی وتخشی » وأنها تتقاضاه فروضا ها عایه کفروض الاباءعلیالبناء وم بقید ایا 

واسکن رد علی القول بمبادة الأسلاف آنها | نستفرق عبادات الاقدمین فی 
زمن من الأزمان » وآن النام بری آطیاف الفر با کا بری آطیاف الا باه » ویری 
اطیاف الاطفال الضعفاء . بل بری آطیاف السباع التی بخافها نی بقظته فلا بدها 
لأنه بخافها وتتردد علیه اطیافها» بل یقتلها و یحول بینها وبین الطمام. 

ومما پبلم من قصور المقل فی مج فیم لا یجهاون آن < الروح» النی بحوم 
سسو ۸ ی طلب الطمام والشراب پحتاج لیم ولا یستغنی عمهم . فان شاءوا منعوا 
عنه القوت فأردوه . و ان شاءوا والوه بالقوت فأبقوه» ولو | یکن حتاجا لبم لا حام 
حولم ولا اتتظر منهم آن بسترضوه باشباعه و |رواثه » ولاذا لا بسمی للفسه کا کان 
بسعی ها وهو مقبم بین ذو به آ 

ومن الواجب آن نسأل |ذا کان امج ی کالطفل پنظر ای جمیع لاشیاء کنظرنه 
ی ای الذی یقصد ما فعل : تری لاذا | مبد اهمجی جمیم الأشیاء ۲ 

لا بد آنه قد عرف قبل المباده وصفا ار بو بية عبر 4 طالفة من الکائتات 
عا عداها , و ری ذلاك الوصف موفوراً نی هذا الشیء وغیر موفور فی سواه 

وقد نقل الساحون عن آفزام آفريقية الوسطی -- وم فی حضیض اهمجية - 
نهم یژسنون برب عظي فوق الأر باب وُرفت من اممج قبئلمسفة ف 3 | 
تمبد الأسلاف وجملت ظواهر الطبيعة مسخرة لروح عظیم 

و برجم ۳ ون آن السحر هوأصل المبادة وأصل الشعائر الدينية 

واسکن یقال فی اارد علیهم ان اسحر بستارم وجود الارواح الق تاج به ونراض 
بتماویذه . لأأن السحر لا پخلق الاة و |غا بخلقه السحرة والکهان این بخدمون 
لك الاة » و بزمون آنهم علی مقر بة مها وعلی عل با یخضها و,رضیه 
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۲ 

وفد شوهد منذ القدم آن طبيعة السحر غبر طبيعة العبادةفی آساسها . لان السحر 
منوط بدا بالأمور البيثة والوسائل الدنسة والنفایات التی تماف وتنبذ فی اللفاء» 
و فْل العبادة فط من وسل ای اتلیر ورحاء فی کرم العبود 1 وئلما مخلو من « عاهر » 
بنوع من آنواع الطهارة پناقض وسائل السحر اتلبیث » فکانما فرق ااناس بین 
العبادة والسحر عند ما فرقوا پین الار پاب اارسوة والار پاب الرهوبة » فاقوا 
المبادة لار باب اتلیر واحبة وانغذوا ااسحر لار پاب اش والبفضاه 

وبا یکن من علیل نشوء السحر فلس لنا آن تزع آن الناس ستروا مم 
عبدوا» بل یحق لنا آن تزع آنپم قد عبدوا تم سحروا » لأن السحر اختراع لامعنی 
ه ما م پسبقه |یمان بالعبودات التقی بروضها السحرة و بخافها العباد 

+ 

ولا کثرون من ناقدی الأدیان پمللون المقيدة الينية بضمف الانسان بین 
مظاهر الکون وأعداثه فیه من القوی الطبيعية والأحیاء » فلا غنی له عن سند 
ینتدمه ابتداع لیستشعر الطمأنينة بالتعو یل علیه والتوجه |لیه بالصاوات فی شدته و باوا 

علی آن القول بضمف الانسان تحصیل حاصل ان آر ید به بطلان المقيدة الدینية 
و اثبات التعطیل . لأن اللانسان ضعیف عی کلا الفرضین فلیس من شأن ضعنه آن 
برجح آحد الفرضین عی الاخر 

فاذا ثبت آنه من خلق له فعال قدر فهو ضعیف بالنسبة ای خالقه » واذا | 
پملت دلث بو ضعیفب باللسبة اف الکون ومظاهره وفواه . ۳۳ وکان قوب 
مستفدا عن قوی العام ؟ آیکون ذالک آدعي لی|ثبات المقيدة الدينيةوالامان باه ؟ 

ناذا حکنابیلان المقيدة ادينية لضف الانسان فقد سکنا پیطلانها عل 
کل حال » ثبت وجود اه آوم پثبت بلس و البرهان۱ . لاه ی یکون 
الا ضیف بالنسبة ی انلالق ای یبدعه و برعاه 

لکن الواقم آن الضف لا یملل المقيدة الدينية کل اتملیل . لپا تصدر من 
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غیر الضیفاء بین الناس . ولیس ونر الناس تصیب من اخاضد الينية آوفرم نمی 
من الضعف الانسایی سواء ردنا ۵ ضف ارأی أو ضف المرعة . فقد کان 
الأنبیاء والدعاة لی الادیان آقویاء من ذوی البأس واتللق التبن واهمة المالية 
والرأی السدید . . ومما یکن من الصبلة پین ضمف الانسان واعتقاده فهو لا بزداد 
اعتقاداً کلا ازداد ضمف) ولا پضمف عل حسب تصیبه من الاعتقاد » وما زال ضعفاء 
النفوس ضعفاء العقيدة وذوو القوة فی اتللق ذوی قوة فی العفيدة کذاله 

فلس معدن الاعان من معدن الضعف ف الا نسان » ولیس الانسان العتقد هو 
الانسان الواهی ازیل » ولا !مام الغاس فی الاعتقاد |مامپم فی الوهن وازال 

ور ما کان الاصح والاولی بالتقر بر والتحقیق آن لمقيدة نع الاسان علی 
قدر احساسه بمظمة الکون وعظمة آسراره وخفایاه » لاعلی قدر احساسه._بعبغر 
شسه وهوان شأنه 

فبلغ الابحساس پالمظمة هو مبلم الاحساس بالعقيدة الدينية . وصفر الکون 
نی نظر الانسان نقص فی الشمور بظاهره وخافیه ۰ ونقص من آجل ذاك فی طبيمة 
الاعتقاد وطبیهة الاعان 

ومن هنا تکون اماسة لدبية مجاو بة حيحة الوجود المع الزی بیط بالرنسان ‏ 
سرمدبً بمید الاغوار میق القرار 

فلیس الکیان الصحیح هو الذی هر مپذا الوجود السرمدی کانه ۷ براه 
ولا مینز له ولا پستحاش من أعماقه ٍذا سبر غوره فقصر عن مداه 

و ما الکیان السحیح هو الذی مچیش بتاك الاسة اقتوية فیستپول الکون 
و یستقبله باليرةواتقدیس . لأنه نی الواقع هل حير جامع لمانی القداسة من حیث 
تجمت فی افة اللسان أو اشة الضمیر 

وعل هذا تکون المفيدة من مصدر الصحة لانهاتجاوب الوجود احیط بانفس 
الانسانية » ولا تکون من مصدر النقص والفلة عن فا الأمور 
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ّ 

وذا رجح القول بأن العفيدة « ظاهرة احتاعية » یتلقاها الفرد من ااعة فلس 
الضعف ادن بالمامل اللح فی تکو ین الاعتقاد . لأأن ابماعة تحارب امماعة بالسلاح 
لصنوع وقوة ابلنان مم القوة العددية ۰ وتقیس اللصر وازعة بهذا القیاس 
الملوغ » فلا تلحاً ای مقیاس المقيدة اممهول الا |ذا آمنت به لباعث غير باعث 
الْسلح والاستقوا؛ 

ورأی فروید ۳:۵ قریب من رأی هولاء این ,ردون المقيدة الدينية ی 
شمور الوف فی وسط المناصر الطبيعية . ور با اختلط به مز مج من الفر برة اطلسية 
فی بمض النپوسین وذوی الأعصاب السقيمة . فان حب اه - کا یفسره فروید 
عند هوّلاء - هو عثابة الب اطنسی فی حالهً « التسامی 4 أو حالة ااسة» وتتشابه 
الموارض کلها مع هذا الفارق بین البین . 

قال فرو بد فی مقاله مستفبل وم : « ومتی نما الطفل ورأی آنه قد کتب علیه آن 
یظل طفلا ما طوال حیاته » وأنه ان یستغنی عن‌حانة نی وجه القویالبارة امهولة س 
خلم علیها صورة الا بوة وخلتی لنفسه الا لمة التی بخافها و برجو آن یستمیلها ولا بد له 
س آن یکل الما آن مه وترعاه . ومن هنا اصبح تفسير الشوق ی الاو مقرون 
بالباعث لاخر وهو جایة الا نسان من حرائر ضعفه » فتوّدی حالةً الطفل الذی بشعر 
بقل حیاته ولا یقوی علی الرمان من حنان الاأبوة - ی حالة اارجل الکمپر النی 
پشعر بقلة ایلز را ویفتقر ی آوع من النان الابوی » فیصیبه فی الديانة . 

وقال فی ا ضارة ومقلقانها بعد آن آشار ی آ لام اواقم وحاولة اطفرب ۳ ای 
التمرری بالاو هام : « ان دیانات بی اللانسان جیعاً پنینی آن تعسب فی عداد الاو هام 
بماعية نی من هذا القبیل » ولا حاجة الی القول بأٌن لذی بخضم الوم لا م أنه 

من الواهین »4 

+ 

ومن الواضح آن حالة « التسامی » هی آخر ما ارتقت البه الدبانات فلا کن آن 

یقال |نها هی ینبوع المقيدة اممجية الاو 
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ولا عکن کذلت آن یقال آن « المفيدة الدينية » حالً مرضية فی الاحاد 
وابماعات . لاننا لا نتخیل حالة نفسية هی آصح من حالةالبحث عن مکان الانسان 
من هذا الما الذی نا فیه » ولا یتحاهل حقیفته الا وهو فی < حالة مرضية » 
آو حالة من أحوال الهلة نشبه الم اض . 

ولا ید ان نسأل : ما هو کون فی نظر اممج الأولین؟ لاأن اممحی |ذا دراه 
آن کون «کل واحد » کان قد ارتفم بنظرته عن اه البدائية وفضی دهر 
طو بلا وهو متدین عی تلف الدیانات » فلا یقال |ذن انه بقی بفير آر باب حتی 
ادرك الکو ن العظ » وأدرك ضعفه وقلة حیلته بالقیاس الیه 

آما نان الممجی الاول بخاف المناصر امحیطة به فهولا بتو نها أحیاء 
تفیم ونسمم دعاءه بمد آن پنحلها عواطف الابوة » بل یتوم ذالک قبل آن ینحله 
لك المواطف و پشمر بأنها فابلة لان تحل منه محل الاباء من الابناء, فرحلة الشعور 
بالائوة مسبوقة لا محالة عرحلة آخری قد نشأت فا الارباب والمبادات 

وقد أسلادا فی هذه الصفیحات آن معدن المتيدة غیر معدن الضعف » فلس 
ا کثر الناس اعتقادا ۸ کثرم نا : ویس اشعف دای بالقوی فی 
التدن والاعتقاد 


۲ 


وطا لفه آخری من عاماء الا نسان یقرنون بین « الطوط » والدین و بظنون آن 
اطواعم هی طلائم لأدیان بین اممج الأولین 

وقد تحقتی آن شماتر الطواطم منتشرة بین مثات القبائل الممحية فی استرالیا 
و افر يقية والامر یکتین و بمض آقطار القارة الاسیو بة وجزاثها 

فلا تزال فی هذه القارات قناثل کبيرة وصغبرة تتخذ ها علی الا کثر حیوان 
تجمله طوطا وتزعمه با ها آو تزع آن آبها الاعلی قد حل فیه » وقد بکون الطوطم 
فی مش الالات نبا و ححراً پقدسونه کتفدیس الاأنصاب 
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واذا انظذت اقبیلة « طوطا» ها حرست قتله وا کله فی أ کثر ال حوال 
وحرمت الزواج بین ال کور والاناث الذین ینتمون الی ذالك العطوطم ولو من بمید . 
وقد بکون القبیلةً الکبری بطون متفرقة تتعدد طواطمها و جوز الزواج بین النتمین 
لها » ول‌کنهم بحرمونه فی العلوطم الکیید 

ومن هذه للوازمالطوطمية برجح امالفون غذه الفكرة آن الطوطمية ‏ تکن 
اصل المقيدة المينية » لا تنشاًبمد انساعالقبائل واعترافا بأنمة اازواج وآداب 
الماملات » ولست هذه الرحلة ولی الراحل فی تطور الاءتقاد 

ولا شك آن الناس قد عرفوا شب بسمی « اروح » یحل فی جسد الیوان 
آویتلبس به قبل آن یمرفوا الطوطية » وعرفوا کذاك تقدیس الأسلاف قبل آن 
یمرفوها » وقد وجدت قبائل شتی تتخذ الطواطم وتمید آُربابا غیرها » ووجدت 
تبائل لا تلم علیاالواطم صفة الا باب عل الاطلاق 

بو 

والفیاسوف الفرنسی -- هنري رجسون سس ررجم بالميدة الدينية ای 
مصدر ن : آیرها اجعاعی لفاندة اجتمم آو خانده النوع کله ؛ و الاخر فردی عثاز 
۵ آحاد من ذوی البصيرة والعبقر بة الوهو نة 

فاحاسة الدينية الاجتاعية هی « حيلة نوعية » یلحاًالبها خیال النوع الانساقی 
لکیح الاثرة الفردية و (قناع الانسان بنسیان مصاله فی سبیل الما اللکبری 
ای تتعلنی بها حياة النوع فی جمیم الاجیال » فان الانسان لو استوحی عقله وسیده 
خدم نفسه وأطاع از نه و حمل الا ولا انلسارة من أجل نا نوعه . ولا کانت 
ارادة ایاة مستکنة فی النوع کا هی مستکنة فی آحاده عل انفراد نشأت من الفر زة 
الثوعية ملسکة یسمها رجسون ملک انرافة الرمز ية آو ملکة الاساطیر وتکفات 
الا نسان بخلق الموض الذی بستعمیض به عن منافعه ولذائه حین مپحرها لنفعة نوعه . 
فاعتقد ابلزاء بمد الیاء وأحس آنه محاسب علی الاضرار بغیره مثاب علی انلير 
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الذی پسدیه الی آپناء نومه » واقترنت فبه أثرة الزرد بأثرة لثوع » فاستقامت 
علی التوازن بنهما مصلحته ومصلحة الناس أ مین 

اما ااسة الدينية فی الفرد المتاز فهی الاام و الکشف الذی یصل بننه و بین 
فوة الق آو دفعة الیاة ۷:1 «علقط کا سمها برجسون » وقد تطورت دفعة اما 
هذه ی ذهن الفیلسوف حتی أصبحت فی کنبه الاخيرة « ذان » یذ تغبر ولا تخیر 
ول‌کنها كونية غير منفصلة عن هذه الوجودات » وهی تج علی أ کلها وأوضسها 
ی بديهة النخبة اتارین من کبار المباقرة اروحانیین ؛ وه خالدون کا برجم 
الفیلسرف او .مار دم مسا لا نما المقل ولا پبعد آن تحقتها الدراسات اللفسية 
بالاسانید للبية » ولو بمد ین 

ویسال السائل هنا : |ذا کانت للخای قوة كونية تج لبعض اللهمین فلمذا 
تکون ااسة الدبنية الاحاعية وه محتلقاً او خرافة مزضرفة أو اختراعاً لا آساس 
له غیر ا-میل اانوعية لفظ البقاء ؟ لاذا لاتکون من قبیل « التمس » البدمپی 
ات القوة السكونية ؟ لاذا لا تکون من قبیل اهداية التدرجة نی طریق البحث 
الصادق عن القيقة احهول ؟ لاذا یکو ن فی هذا « الوجود » ذات فية تم نسمی 
البحث عنها سیلة مختلفة و وه من الاوهام ؟ 

"و 

دمن یسم هم رأی راجح فی مباحث امقيدة مام عاساء الغات امحدئین 
« ما کس‌موار » صاحب الرأی المدود فی اشتفاق اللغات ومعانی الاساطیر وعلاقتا 
بالمقائد والمبادات » فهو یژین بأن « البصيرة » هبة عريفة فی الانسان» ون 
کا ال -- فی کلامه عل مقارنة الاساطیر و مهما ترجم بخطوات اللانسان ی 
لورا+ ل یفوتدا ن نتبین آن منحة المقل السام الستفی قکانت من خصائصه منذ 
آوائل عهده , وأن القول بانسانية منسلسلة علی التدریم من أماق الپيمية ما هو 


فول لن بقوم علیه دلیل » 
1 
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۸ 
ومصداف مذا رای برجح مور آن الانسان قد ندین منذ وال عهده لانه آحس 
بروعة حپول وجلال الأد النی لبس له انتهاء» وأنه مثل طذه الروعة أعظ ما راه 
الکون ومو الشمس النی لا" الفضاء بالضیاء : فهی حور الأساطير والفائد 

کا ثبت له من القابلة بین اللغات والامحات 

و اذا قیل لوللراٍن « الاب » آو اللانهائية معنی لا توجد له كلة فی اللغات 
اللمحية ولا الضارة الولی قال ان البحساس بالمانی یسبق اختراع الکلمات » وقد 
ثت آن الا سان الاول بضم ق‌ لذاته کلات لیم الالوان » مع 0 ود مه 
حسوسة بالنظر موصولةً بتحار به اليومية . فاذا نا عن لفظة تدل علی معنی 
الانباية فز نمدها نی لفات الانسان القدمة فلیس ذااك بدلیل علی آن العنی النفسالی 
غیر موجود و غور حسوس . 

ب 

ویبدو لنا آن القول بادراك « اممحی » لفکرة اللانپاية ببید التصدیق » وانه 
لرکان قد آدرکها قبل آن بتدن لتنزهت عقائده الأولی عنکثور من السخف الذی 
لا یجمل بتلات اعفيقة السکبری » ولا سم من فساد الذوف ولا من المحز عن دهم 
لام القی تتجاوز آفقه الضیق ومعیشته امحدودة 

ب ‏ بد 

ولی هنا حسب آننا قد آلمنا هم الفروض النی خطرت عی الاذهان فی تعلیل 
المقيدة الدينية » آو تملیل نشأما الأولی 

وجلة ما بقال فها آنا لا تجد فرض منها بستوعب آسباب العقيدة کلها و بشنینا 
عن التطلم یی غیره 

وجلة ما فهمه من ذلك آن مسألةٌ العفيدة ‏ کبر من آن پعص‌ها تملیل واحد » 
وأنبا قد تم یم تلث المعلیلاث معا ولا تزال مفتحة الاواب ۱ بتحدد من 
البحوث والدراسات 
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وهکذا کل شور واسم التطاق فی طبيعة الارنسان 

فا من شعور متفلفل فی آصول الطبيعة یقبل التفسیر علی وجه واحد والانطواه 
هيثة واحدة » ولوکان مقصورا علی الما! احسوس فضلا عن عام القیب و عام 
ما بمد الطبيعة 

فلا یکنی فی تفسیر الب مثلا آن سره بحب البقاء ویب ابمال أو بصب 
ده آو الغلبة آو محب التضحية والفاداة 

ولا یکی فی تفسیر الوطنبة مثلا آن نفسر‌ها بالصلحة آو بالة و وحدة التار مخ 
آو وحدة الکان أو وحدة ادن آو بمصيية لقرابة 

الا الکونية - بل السألة الابدية - اعظم جدا من السألة لنوعية وال 
الوطنية » وأحق من میم السائل بتعده الاسباب ونشس الناحی وغرابة الأطوار 

ویس ما یقدح فی النتيجة آنها نجمت من هذا ااسبب أو ذاك » علی اختلاف 
قيمة الأسباب فی الفکر والشعور 

فالانسان قد وصل ی العلب النافع من طریق الشموذة » ووصل ای الکیمیا 
الصحيحة من طریق الکیمياه الکاذبة » ووصل یی الصواب علی الاجال من 
طریق اتلطاً علی الاحمال » ولا بقول أحد اٍنه آن ینتهی ای صواب الا ذ بدا عل 
صواب » و انه اذا أخطاً ی امحاولة وجب آأن یلرمه اتلطاً غیر آمل فی ادابة 

ویجوز عل «ذا آن تلبست المقيده عن أ کثر الفروض التقدمة ولا تنبسث عن 
فرض واحد » ول‌کنها عل نمدد الاسباب نن آن تجتمم ی تفسیر شملها یم 
لانه پمتبر منها ثابة تس نی لا تشذ منهنحية من واحی اتخصیص 

فنحن لا نپمل سبباً تخطر علی البال |ذا قلنا ان العقيدة هی ترجمان الصلة بین 
الکون والانسان » أُوقلنا نبا مظهر الصلة بین الا ۹ کر والعاٍ الاصن رکا 
بقول جاعة التصوفة والنساك 

فلا بد من صلة بین الکون و بین کل موجود فیه 
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. ولا بد آن منزج هذه الصلا بالوعی والشعور مقی کان الوجود من أعاب 
الوعی والشعور 

ومن المجیب آن پسرف اللماء شب" یسبی الفرزة لنوعية » بل شیاً ببی 
غر بزة ابحاعة » ولایمرفون شیث بسمی الفر بزة السكونية أو السليقة السكونية » 
۰ آوما شاءوا من الاساء 

فن احفق :, أن العبلة ون الکون وموحودانه ماثلة ی جر یم الوپودات » ومن 
امحتق آن « الوعی » لا پشاو من ترحمان شذه تب الم . لانه سابقی له 
محیط به غالب علیه 

ومن الحقق آن «الوعی الکونی» که قابلة لتق والانساع » لان القاثق القی 
قبل الفهم فی الکون لا تزال علی انساع وارتفاع یفوقان کل وعی رق الیه 
بنو الا نسان 

بل هذه المواس امسدية -- ودع عنك التائق الابدية - لاحیط کل 
ما تصه المیون والأًنوف والاذان . فبعض الیوان بستنثی الراحة عل بمد آمیال 
وه یکالمدم نی نف حیوان آخر ولوکانت منه عل مدی فرار بط . و بمض لاصوات 
نلتاطها بالالات من وراء البسار والقفار وفدکان الغلن قبل الممیر الاضر آن 
لصوت « عدم » علی مد البعر القریب . ومن زعم آن « ااوجود » هو ما تناوله 
امس دون غيره کذبه امس نفسه وفامت احة علیه من المیون والأنوف والاذان 
فضلا عن البصاثر والعقول 

فنی السکون مجال « للوعی السکوتی » آوسع من مجحال املواس واللکات ؛ 
وما دامت الصلة بین الانسان و بین الکون فاعة فلا بد من دشوها فی نطاق وعیه 
علی مثال من الأمثلة » ولا موجب وقوفها دون غاية مر الشایات ای تطیقها ملکات 
ابجنس البشری » ومنها ملکة الاعتفاد والاعان 

وق الکون لمظم حقائی | تقابلها اطواس ابلسدية ولا اواس النفسية کل 
القابلة زلی الان . 
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ولا بوجد عقل سل منم آن تترفی القابلة بین اطمواس النفسية وبین تلك الفائقی » 
ما دامت فاعة : وما دام الوعی فی طریق الارتفاع والانساع 

ولا بوسید عقل سلم نع التفاوت فی هذه الواس النفسية - القی تسمسا 
الوعی ااسکونی -- فیمتل بها ناس ویقفر منها ناس » ویکون الفارق نم بان 
الوهو بین واجردین کالفارق -- عی الأقل -- بین آذن الوسیتی التی نیز مثات 
الأان واذان السواد الذین محسبونها کلها صوتاً واحداً أو بضعة أصوات 

ونوا ل ( عل الاقل 5 لان احسو سات ای تدر لك بالاذن اضیق من احسو سات 
ای تدرلك بالکیانکله ما زمیه وما لا مه 

فاذا قال لنا قاثل نی آحس « التيقة الكونية » و حس خالق الکون فلا 
پیشی آن تکذبه لزعنا آن القيقة ال‌کونية مستحملة وأن الوعی الکونی مستحیل . 
فان القيقة الکونية لاشك فمها و ان الوعی الکولی لاشلت فیه . ول‌کندا تکذبه 
-۰ ان کذبناه -- متی شککنا نی صدثه کا تکذب من نشك فی روایته وقائم 
المیان ... ولا شك فی وفائم المیان 

ولنا آن نستبعد هذا الأصل و ذالك مي أصول العفائد امحية الارة و اماضرة» 
واسکن لیس لنا آن ستبعد «الوعی الکونی» لانه حقيقة بستازما اامفل وتوکدها 
الشاهدة ی کل زمن وف کل موطن وفی کل قبیل 

فالمقل الذی بری لا نسان غرائ نوعية وغرائر اجاعية بستبع کل الاستبماد آن 
مخاتی الانسان‌وهو ذرة من‌قوی الکون ومادته تم خاو من وعی بترجم هذه الملاقة 
لتی هی | کر می علامة ؛ لانها احتواء واشتال 

والدیانات فی کل قبیل تترجم هذا الوعی الکوی منذ القدم وعثله ما نشاء من 
الرموز والعبارات . وهذا عدا الاحاد المتاز ین الذین بل فهم هذا الوعی أقصاه 
ولا سپا, تفسیر حالاشهم سوارض ابنون کا یقول عنهم اطهلاه من آبناء قومیم . 
فان هلا ء الاحاد م۸ فیالغالب من أعظ الرجال وأقدرم علی تبدیل أحوال الشموب 
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ر‌ 
والشمیال ؛ ولا یسعنا آن نصرف حالاتپم بذه السپولة و بکلمة واحد: تسمی 
لبون » وهی هی الالات التی ترتبط مها عقائد اللایین وألوف اللایین » ون انیا 
لازمة وسقولة بل أعظ من اللازم والمقول » لأننا اذا حذفنا تك الالات وما یر 
عنه من العقائد نظر نا ال الانسان بمدها فاذا هو عجب من أعجب اترافات فی 
آسخف البدائة والمقول . ذ نحن نراه مویجودا فی عال منبت عنه لا محسه ولا یبای 
آن سه ولا ربط حیاته بظواهره وخوافیه ولا یقابل تک الاسرار بسرٌ فیه » و ن 
غیلان الصحر اء وهامات الاهلية وأصداء‌ها لاأفرب الی المقل من هذا النسان 
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اطوار العقدة الاهة 


یمرف علماء القابلة بین الا دیان ثلالة آطوار عامة مرت مها لام البدائة ‌اعتفادها 
الاة و الار پاپ : 

وهی دور التعدد ععنعطبامط 

ودور المییز والیّر جیح . «لمتامد؟ 

ودور الوحدانية عهژمطمند۷0 

فنی دور التعدد کانت القبائل الاولی تتخذ ها آربابا نعد العشرات وقد تتحاوز 
المشرات ای الثات » وپوشك ی هذا الدور آن یکون لکل آسرة کبرة رب تعبده 
۳ مويذة تلوب عن الرب فی الضور وتقبل الصاوات والقرابین 

و الدور الثاي وهو دور الیبر والترجیح تبق الارباب علی کنرتها ویأخذ 
رب منها فی البر وز واارجحان علی ساثرها . |ما لانه رب القببلة الکبری النی ندبن 
شا التبائل الاشر ی اعامة واعتمد علیهافی شون الدفاع والماش » واما لاأنه 
محقق امباده یم مطلب اعظ وأزم من سار الطالب ای تتتا الارباب اتلفة » 
کأن یکون رب الطر دافم فی حاجة اليه » آو رب الزوابم واار باح وهی موضم 
رجاء أو خشیهة » پملو علی موضم ارجاء والشية عند الأرباب القأئة علی تسپیر 
غیرها من العناصر الطبيمية 

وف الدور الثالث تتوحد الامة فنجتمم ای عبادة واحدة تلف یبا مع نعدد 
الار باب کل قلی من الا التفرقة . و حدث نی هذا الدور آن تفرض الامة 
عبادتها عل غیرها کا تفرض علمها سيادة تاجها وصاحب عرشها » وحدث أیضاً آن 
ری من له الامة الغاو بة بانلضوع لاله » مع بقائه و بقاهعبدتهکبقء اتابع لمتبوع 
وا لاشية مالك الطاع 


۳۳ 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱122]۲3۳16.00۳01 


:۲ 
ولا تصل الأمة ای هذا الوحدانية النافصة الا پمد آطوار من امضارة نشیع فیها 
للمرفة و بتعذر ها علی المقل قبول الرافات التقی کانت سائفة فی عفول اممعج وقبائل 
اماهلية . فتصف ال ما هو آقرب ی صفات الکال والقداسة من صفات الاطة 
لسسددة فی آطوارها السابقة » وتقترن العبادة بالتفکیر فی آسرار السکون وعلاقتما 
اراد له وحکته الالية » وکثیر] ما بتفرد الاله الا کمرنی هذه لام بر بو پية الِة 
وتیل ار یاب الأخری ای مرتبة اللانکة آوالار باب العرو دین من لظيرةالساوية 
وارای الارجح عند علماء القابلة بین الادیان آن الاعتقاد بائية «عناه(1 
ای أحبان کثيرة بمد اعتفاد الوحدانية علل الصورة التی أجلداها » وهی الوحدانية 
اناقصة التی تأذن بوجود الرباب معها و بنازع الوحدانية بین له دولة وال 

دولة خری 
وم بمللون ظهور الثنائية بعد الوحدانية بأن الانسان یترفی نی هذا الطور فیحاول 
تفسیر الشرفی الوجود بنسبته الی اله غبر اله اتثیر ؛ ولا یکون هذامن قبیل 
مالنکسة فی عقیدته . لأنه لا بزال پسیغ تمدد الارباب ویسیغ المابز والفرجیح بیها 
والتفاوت بین درجانها وطبائها . فلا تکون الئية بعد الوحدانية نکسة من الأعل 
ال دی بل تقدماً من الادیی ی الاعلی لتتر یه اه والارتناع بصفاته الی آرفم 
صورة الکال الوافقة لنرفی الانسان فی آطوار العبادة 
وت من هذا عندم - آی عند علماء القابلة بین الادیان - آن وحدة 
الوجود معنطحو۳ تأّی مد جهیم هذه الاطوار توفیقاًبين النقائض والضرورات » 
و بان وجود له من طربق الثبوت الذی لاشك فیه ؛ وهو ثبوت الکون باس 
والعل والایعان 
+4 و 
وم تکن آرباب لام الاضية نی چمیم آطوارها نوعاً واحداً و مثلا لفکرة واسدة » 
ولکنها آنواع شتی بمکن آن تجمسها نی الا نواع التالية : 
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۲ 
وهی (۱) آرباب الطبيعة و الأر باب الی تتمئل فا مشاهد الطبيعة وقواها 
کالرعد والبرق والطر والفجر والظلام والينابیم والبحار والشمس والقمروالسیاء وا بیم 
و (۳) آرباب الانسانية ومی الا باب التی تفترن بأساء لأطال والقدة 
ابو بین والرهو بین ؛ و محسییم عبادم من القادر ین علی اتلوارق والمجزات 
و (۳) ۲ باب الاسر وم الأسلاف الفار ون » یمبدم ناژ وأحفادم وحیون 
ذک هم بالفلات والوامم الشپودة کا ی الناس ذ کری الونی فی هذا الژمان 
وزورونهم بلاتوات وال لطاف ؛ ولکن مع هذاالغارق البین : وه آن ارجل‌اهه‌جی 
لاعنمه مانم آن جمل الذکری عبادة وأن جمل هدایا القبر فی حک الضحایا والقرایین 
و (4) آر باب المانی کرب المشق ورب ارب ورب الصید ورب العدل ورب 
ال حسان ورپ السلام . 
5 () ار باب لبیت کرب الوقد ورب البثر ورب اطرن ورب اللمام 
و زد) آرباب النسل والاسب وهی‌عل الاغلب لام فی‌صورة الاناث و پسمونیا 
بالاسات االدات ۰ رقد تفت مع الزمن الی واهبات اناود بعدهبة ایا 
و (۷) 1 24 انلاق التی پنسب البا خلق السماء والارض والانسان وایوان 
و (۸) والأمة ایا وهی آ لة الق القی تدین عبادها بشرائم اهر وتحاسبهم 
عها وتجمم الثل اامایا امحان .الأخلاق ؛ وضمن السمادة الا بدية الارواح فی 
عابتا 
وهذه الطبقة من طبقات المبادة هی آرنی ما بلفته الا نسانية فی آطوارها التوالية » 
واستمدت بمده الاتان باله واحسد پلیسم الا کوان واخلوقات بغیر استئناء أمسة 
من الناس 
ومن المسیر جدا آن نبنی من هذه الأطوار میم سلما متعانب الدرجات لا تنقدم 


۱ 5 9 ۳ ۰۶ ۰ 
اه در سوه عیی در 4 ولا الا ده نوعان او ۱ ۳3 من نوعجن مس العبودات 
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۳۹ 

فقبائل اموتنتوت الا فريقية القی | تفارق مرتبة اهمجية حتی البوم ولا بزال آناس 
منها ی کلون وم البشر نعرف اف واحدا فوق جمیع الا مة بسی آبا الا با 

وقباال البنتو الافریقیون یقسمون المبودات ی ثلاثه آنواع : نوع هو نابة 
الاطیاف الانسانيةاراحلة وهو الذی بسمونه میزکو دسنعنده ۰ ونوع هو آرواح 
| تکن قط فی آجساد لبشر وهو الذی بسمونه پیبو 0 ویزعمونه قابلا لتفام 
والاتضال بالعرافین واکا: ۰ ونوع مفرد لا جمم 4 ولس من الاأطیاف ولا من 
الار واح المددة و پسمونه «مولئحو » نعهدلناه 

لا عثاونه فی ون ولا تمویذة ولا تفلح فیه رقية الساحر ولا حیلة العراف » وف 
یدبه اياة والسطوة ووسائل النحا نی الأعال » ویصفونه بأعلی ما فی وسمهم من 
صفات التحر ید والتفرد والکال 

وکفار المرب‌کانواقبیلالبمةاحمدية یدین ناس منهم بالسييحية وأناس بالم‌ودية 
و یذکرونن«ال» عل السنتهم و یسمون آبنام اعیل ان دنم 1 ۰ دون مم‌دلاث 
اسلافیم فیقولون ٍن آصنام الکعبة تال قوم‌صالین» کانوایطهءون‌العمام و بصلحون 
بین انحصوم فاتوا فزن ناژ و اخوانپم علیهم وصنعوا تلك الأصنام علی مالم 
وعبدوم من فرط الب والذکری ۰ ولکمم | ببدوم ا بر بوهم ای ره زاز 

ووصل الصر بون یی التوسید » وبقیت آسا, الاله الواحد متعددة علی <سب 
لتمدد فی مظاهر اتتحلی التسددة لذاك الاله . فکان أُو زیرس هو اه الشمس باسم 
رع وهو ال له الق ام خنوم وهو الاله ال سکم باسم توت وهو فی الوقت 
فسه له عم الاخر و له الق ین حیث ینبت منه الزرع و یصورونه فی کتاب 
الونی جسدا دی صورة الأرض تخرج منهاسنابل والبوب ۰ وکانوا بید کز 
هذه الاطوار برمون آوز رپس علی مثال مومیاء محنطة وبردون أصله یی المرابة 
اللدفونة .. تب باسوا بعد عبادة الاله الواحد ائلالق الکو ن‌کله عبادة الوتی 
و عبادة الاسلاف 
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والم‌ود عبدوا السحل بمد عبادة ال الواحد » وسموا الاله الواحد با سم بقع وهو 

فی المبرية « الوهیم » و الامة. نطو 
۷ » 

فالتعلورفی الدیانات محفق لا شك فیه » ولکنه | یکن علی سل واحد متعاقب 
الدرجات . بلکان علی سلام مختلفة تصعد من ناحية ونببط من آخری . وقد 
اوح هذا الاختلاف آن الشعب عل حدته لا بر د فی التندم عقيدة بعد عفيدة 
ولا تزال له عقائد شتی فا یسری عیها حک واحد ی عوامل التطور والارتقاء » 
وأن الدیانات نشأت فی شموب کثيرة لافی شعب واحد . فا تقدم هام یازم آن 
یتقدم هنك » وما استعاره شعب من شمب غریب عنه قد یکون آرفم من طبقته 
الی ارتق الما من‌طبقات احضارة » فیتفق له فی الوقت الواحد ضربان من العبادة 
آحدهما سابق والاخر متخلف » و بتقهقر السابق أحیانا قبل آن بتفدم التخلف الیه . 
ور عا سمت قبیلة متخلفة ربا من آر بابپم اس خال ال شیاء جیعً ول یکن ذاك 
دلیلا علل ارتفاع فی فبم ار بو بیه » خی فی حصر نطاق امحلوقات وقص‌ها 
عل انلیز احدود الذی امیش فیه القبعلة 

1+ 

الا آن الشاهدات التی آحماها علماء القابلة قد تتوانی کلها ی ننيجة جممون 
علپا ؛ وهی : آن الامان بالارواح شائم فی جیم لام لبدائية » وأن لام الق 
مجاوزت هذا الطور | یی آطوار اضارة و اقامة الدول ۳ من ماهر العبادة 7 ۹ 
او عبادة الکو کب عل اتلصوص وفی طلیعتها ااشمس‌والقمر والسیارات العروفة » 
وان عبادة لأأسلاف تتخلل هذه الأطوار التتابمة علي آماط تناسب کل طور منها 
حسب نصیبه من العب| والدنية 

آما التوحید فهو نهاية تلك الوا رکافة فی جیع احضارات الکبری . فکل 
حفبارة منپا قد آمنت باله پملو عل الا قدر] وقدرة وینفرد بالالة بین أر باب 


۹ 
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۳۸ 
تتضاءل وخفت حتی تژول أو تحتفظ بیفامما فی زمرة اللاشکه ااتی نف برش 
الاله الاعل 

سکن الأْدیان الكنابية - پم دکل هذا -- هی التی باغت بالتوحید غابة «رتقاه 
وعامت الناس شیثاً فشبثً عبادة الاله «الأحد» الذی خا الوجود من المدم ووسعت 
قدرته کل موجود فی السیاوات والأرضین » ول یکن له شريك فی اتماق ولا فی‌التضاء 

وذالك التوعید الاطی الزی نشاً من توحید الْدولة ‏ مر ض‌للق الکون کله » ول 
یذهب بفکرة التکوین الی آبمد من خلت الانسان من مادة موسبودة لاحاجة بها یی 
موجد . ولا محثوافی خلتی الارض والسیاء کانت فکرة اتملق عندم بثابة فسکرة 
نی والتحمیل » لانهم نظروا ی مادة الارضون والسیاوات کا نها فبقة راهنة ماه 
لحس والنظر نی غنی عن البدع ولا حاجة بها الی شیم غیر الترکیب والتلسیق ) 
وفرضوا لترکیها آساو با من الصناعة کاساوب الانسان فی ترکیب مصنوعاته من 
ادها اضر ین ده . وغل ال ابشری محصور ی هنال ال عه 
الدیانة الاغر يقية فبیل الدعوة السيحية بل بمد الدعوة السيحية فی بمض الهات 
پزس غیر قلیل ۰ فا یکن « زوس » کبیر الالة خالقها ولا خالق الکون ما 
وه من از ض وساء ولکنه کان بنها کرب الأسرة بین الأبناء والأحفاد» أر 
کالسید الطاع بین الأعو ان والأتباع . و بلغ من سریان هذه « الالة المقلية » ی 
لاذهان آن الفلاسفة آنفسهم | مجیدوا عقوم فی البععث عن أصل للمادة الأولی آو 
امیولی . کأن وجودها حقيقة ففروغ نبا لا تتوقف عی مشيثة خارجة عمبا ۰ فلا 
رق الرنسان فی فیم الوحدانية الاهية اصفر من الکون بقدار ما آاکبر می ال . 
تفکیره فی خلق الکون من طریق تعظیمه لقدرة ای وافراده بالوجود الصحیع 
والقدرة السرمدية علیالانجادفاقتحم مان باب | یقتحمه بالتأمل والتفکیر 

یمان بلارواح کان شیم مان وژمه لبدیهة الانسان فی مبداٌ هدایته 
للتدین والاعتقاد 
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ولا مانع من تعلیل اهندائه ی « الروح » باللة ای شرحها سبنسر وتیاور : 
وهی الاأحلام واستحیاء ابماد ؛ ٍذ | یکن فی طافته آن یفهم اروح فبمً اصح من 
هذا الفیم فی ظلمات اط.هلية وعبرات النظر بین غیاهب تلک الظلمات 
فکان ینام ویری آنه کان پسدو ورقص ویاً کل ویشرب ویفانل فی منامه » 
تم پستیقظ فاذا هو نی مکانه پنتقل منه فید خطوة |لی مکان غیره . فیقم فی حل سه 
ان فءل‌دلات بالروح الذی پسکن‌جسده ویترکه و پمود |لبه حین بر ید . وکان بری 
الونی فی منامه فیحسهم أحیام یتحرکون مثله کا تحركك پروحه وهو نام جسده . 
وراقب الوتی فرأی آنهم ینقدون النفس سین بوتون » فوقع فی حدسه من ذالث آن 
انفس هو الروح الفارق للاجساد فی حالة الوت + فهی شیء فی لعلف امواء ای 
محتجب عن الا نظار فلا تراه , ولا شك عی اللاطلاق فی ارتباط الروح بالواء فی 
بدیپة الومنین لین بالارواح فان انکلیات التی تطلتی علیهافی العر بة تدل کاها 
علی ذلات وهی الروح واللفس والئسمة » وکلة بسیشی عه(: الیو نانية معناها 
لنش کی سبریت :30 ف اللغات الأوربية الديثة ... وف ذلك دلالة لاشك 
نها عل آصاها الأول من بداهة الانسان 
ونعن ان نفهم الظلل الذی پلازمنا ونفهم الصورة ای تقرامی لنا حين ننظر فی 
الاء » و لکن اممجی [ یکن ینبم هذه الظلال ولا هذه الصو رکا نفهمها الآن » 
بل کان بحسیها سیخ حية منه یصاب من جهنها السحر والطلاسم » ویصونها من 
کید آعدائه کا بصون اعضاء جیانه » وتحار فی هذا الازد وا فلیحقه بازدواح 
لاح وال جساد علی نحومن الا 
ول یکن جیل بل شیاء دون جهله الا والأشباح. فلا بستفرب منه آن یس 
وب الاة کا ینم الطلفل حين یمطلف علی ما حوله من الاشیاء و یقابلا بارهبة 
والاحجام » وکثیرون من‌الراشدین لثقفین فی عصرنا هذابمتاجون فیخاطبون ابا 
الزجر والسباب کا مخاطبون الأحیاء وتفلهم عاطفة الزن أو الوجد فینتبون علی 
الشیء الذی لا <س له کاًنه محس منهم العتب والدعاه 
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۳۰ 
والهم آن الانسان لول قد اهتدی ای فکرة « الروح » من نواحیه تلا 
فکانت هذه اطداية مفرق الطربق ف الثقافة ال نسانية سواء منها تمافة المقل 

آو قافة الضمیر 

فنسنی له بذاك آن یفتح لمقله منفذاً ی ما وراء امادة الطبقة علی حسه وفکره » 
ولو ظلت مطبقة علیه هذا الاطباق لفاته الم ک فاته الدن 

وتبدلت ف ایا کلها منذ دخل فی روعه |مکان الوجود لا ( یاس بالید 
وینظر بالعین . فن هنا کل تفرقة بین الروح وابسد ؛ و بین العقل والادة » و بین 
الركة وابمود ؛ و بین انعر والشر » وبین النور والظلام و بین المانی الحردة 
الأجسام امحسوسة » ومن هنا کل انساع فی آفق النظر وراء آفتی المیوان 

و (ذا حسب الانسان مکسبه من هذه امداية فلا ینبفی آن بحسبه ما فصد بل 
عا وجد » ولا ینبنی آن یقسه علی خطثه فی التعلیل بل علی صوابه بعد ذالك فی 
العوفیق بین العلل والعاولات 

وینفعنا هنا آن نذکر قسة الب النی أومی آبنامه رهو بودعهم و بودع 
اياة آن پنبشوا الثرض ع کنز دفنه ها ونسی بأه منها ۰ فما نبشوا اروش 
۱ مجدوا کنراً من ی الذهب والفضة » ووجدوا کنر پساوی الذهب والفطة » و پثمر 
نی کل عم ثنوز زا بمد کنوز 

فا وفم الانسان الاول .عل فکرة اروح وقم علپا خطاً لاشك فیه ؛ ولکنه 
خطا توقف علیه ام الصواب فی عا| لمقل وعال المضمیر 

۱ 

وقد اممزجت عقيدة الروح بکل عقيدة دينية بعد آطوار المقيدة البدائية وفی ناما 
فعيادة الاسلاف لا تخطر علی بال ما ۸ تخطر ممها فکرة ام الارواح , واا تترق 
الاغاط علی حسب الترقی فی المارف والمقولات. فامحی الذی‌جهل آسرار التناسل 
قد یتخذ له جدا معبوداً یتمه ق شبح الاسد و الکلب آو الصقر آو الشاب» 
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۳ 
ولا بنکر آن " وه سِ امبوان جسداًوروساً غیر جاز ,لاه لا هلان 
اپذی کح اروح آن جسی‌حیوان ,> نسکن جسم |نسان . والضری‌النی بذی 
واستطلع آ ار ی بمض ما جمل پا ۷0 تقحلی فی الشمس وبفرق 
ین أبوة الاجساد وأوة الارواح » وعلی هذا الثال ولا ریب زم الکهنة آن هذا 
الفرعون و ذاك من الفراعین ابن الشمس و ابن آوز یریس » ول یفهموا ولا فهم آحد 
من ذااك أنهم پنکرون آبونه ابمسدية السجلة بالیراث ؛ و بحقها باس علی عرش آبیه 
ولا ری علماء القابلة آن عبادة الشهس‌کانت معدومة فی آطوار الدیانات القدعة» 
ول‌کنهم یقررون آن « ديانة الشمس 6 ۸ تدتشر فی تلاث الاطوار لأنها نستازم درجة 
منالقافة العمية والادبية لا تتدسر لهمج وأشباه اممج‌ف َقدم عصور التار بخ . فلا بد 
قبل ذالك من نظرة فلكية عالية تحیط بمض الشیء بنظام الاك وعلاقة الشمس 
بالصول ومواعید السنین حتی تنم « للدیانة الشمسية 4 مرا ۳ ومواسم » ها وتفام 
معاید وار بب 4 وتنعظ ها شمائر وصلوات وقرابین » ولا بد لمتدن و الشیسه 
من ۴ با ثار الشمس فی انبات الزرع ونسییر الریاح وشفاه الا راض وتقلیب ی 
والاعوام وضبط مواقم السیارات وما بتخیلونه ها من طوالع السعود والنحوس .۰ 
وفذا سبقت عبادة القمر عبادة الشمس فی قباثل شتی . انبم ر بطوا بین ۳ 
واحیض والولادة » لانتظام ایض فی مواعید قر بة وسپولة هذه اللاحظة من غیر 
حاجة لی عم لك والساب 
ونستدعی ديانة الشمس غیر هذا آن برتفع المقل البشری بفکرة اثقلق من أ 

الارض‌القر یب الی الافاق الملیا نی السموات. فتنسع دنیاهوتتعاظر فا دواعی‌اطر 7 
والسکون والباة والوت » ویقفرب من الاوج ای بستوعب فیه السکون بنظرة 
شاملة » ویلتسس له سبباً واحدا « الحصول »کا حصل بمد آن آصبح الکو ن کله 
فی حاجة لی التعلیل . فان کان قبل دك بعلل حانه بهذه الق و اک من السلل 
الكونية . فاذا بالکو نکله لا بستفنی عن تعلیل مرخ 
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۳۲ 
فديانة الشس کانت اللطوة السابقة نلطوة التوحید الصحیح . لانها آ کبر 
ما تقم علیه امین وتملل به اليقة واياة : فاذا دخلت هی أیضاً فی عداد العاولات 
فقد سبح الکو نکله فی حاجة لی خالی موجد للارش والمیاء والکوا کب 
والأقار . وینطبی هذا الترتیب تام الانطباق عل فوی قصة اره فی القران 
الکرم . « فلبا من علیه الیل رأی کرکبا قال هذا ریی فلما آفل قال لا آحب 
الافلین . فا ری القمر بازغًقال هنا ربی فلما آفل قال لثن | بهدنی ربی لا کوئن 
من القوم الضالین . فلما رأی الشمس بازغة قال هذا ر بی هذا! کبر فلا آفلت قال 
ا فوم نی بری« ما تشرکون ؛ نی وجهت وجهی للذی فطر السموات والارض 
حنیفاً وما نا من الشرکین » وحاجّه فومه قال آحامعونی نی الّه وقد هدایی ولا آخاف 

ما کون به الا آن یشاء ر بی شیف وسع ری کل ثی, علا فلا تتذ کرون » 

وقد وصل الانسان ای عبادة الشمس حین قامت له دول وحضارات فتلافت 
حوله جمیع الطرق جتمعة فی طریق التوحید الصحیح 

ذاك آن اقبیلة عبدت أسلافها » وطلت القبائل متفرقة نی عبادة الاسلاف حتی 
غلبت قبيلة عل سائر القبائل فی أمة واحدة » فوجپ آن پسود رب القبیلة الالبة 
سار الأر باب . وتتحدر الار پاپ الرجوحة الی مکان دون الکان الاول ول 
دون السمل الاعظم سوب [لی رب الار باب . فاذا کان السمل الأعظم هو الق 
فالار باب التی‌تتولی ما دونه لا تنسای |لی مرتبة الاله الملاق ااستاتر بأشرف الصفات 
وأوحد الامال . شم تنعوی لام ی الدولة و الامبراطورية فیقترب الناس من 
عبادة |ٍنسانية عامة » ومن تخصیص الاله الا کبر ما هو أعظم واشرف من صفات 
الق والتفدیر 

وفی الدولة ستفیض العاوم الفل‌كية والسابية وتحتل الشمس مکانها اللفرد بین 
ظواهر الطبيعة جمماء . فابلد القدیم ٍذن هو الشمس ف علیانها وأبناژه قبس علی 
الارض من روحها آو من قضانها . وتلتق الديانة الش‌سية بالميانة السلفية من 


هذا الطریق 
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۳۳ 
و اذا بقیت فی الامة فرق قوية لا تفنی کل القناء فی الديانة القی بدین با الاك 
الا کر -- فهی تحتفظ باستقلالکیانها فی عذاوین نها لترادفة لا فی حقيقة الاله 
وعنصرء الأصیل » فالشمس مثلا هی آوز بریس وخبرا ورع وآمون وا نون » ولکنا 

اختلفت الأساء لاختلاف الکهانات و لالم 

وما لا مدازعة فیه بین الثقات من علماء القابلة آن آُوز بر پس ید" قدم فی معر 
لوسطی ؛ وأن قصته قصة انسان عاش عبشة الادمیین فی زمن من الأزمان » وما 
لا منارعة فیه أیضا ان ۳ ریس| ۳ من أمماء الشمس ف برس[ نی جهة الغرب 
التی اعتقدوا دهراً طو یلا آنها هی عال الاموا ات . وما لا متازعة فیه مع هذا وذالك 
آن اسم آوز ری سأطاتی بسد ذلاك علی‌الشمس فی میم الاحوال » فکان هذا التدرج 
موم اس اللی تترق علیه الدیانات 

فأوز ری س‌آول میت خالد بروحه معبود فی قبيلة من حملة قبثل‌البلاد . م گنزج 
اقبائل فتبده الم کلها او مبزهباسبادة علی ساثر الا باب . شم تبرزديانة الشمس 

۳ ینبنی ها من العلو والتفرد فی أَفق المبادات . فیتدرج اور وس اتکی 
بالشسی حتی تنسی آشکاله الأولی فیمود هو والشمس مرادفین لذات واحدة : فمو 
و أرلا 4 روح اسان حدفظ سلطانه مد الوت مثل ی صورة الومیا+ للدلاله 
عل الوت وانداود . عم هو تمس فی حاله الفروب لذنه انتفل م ن الارض ی عام 

لأموات ؛ نم هو الشس فی بیع أحواها مع تقادم ازمان 


ءاستفید الدیانات هنا من عقيدة الروس المر يقة نبا جعلت الشمس روحا و معی 
غبر حسوس» ینتقل منها |لی ابش المبودین فبستحقون امباة لام کاثغات علوبة 
لا لام رجال عظاء و جر د أسلاف م ذکور بن بالتحلة والتفدیس . وما من أحد 
ی مصر والیونان کان نکر آن اللاسکندر ابن فیلیب بالوراة اطسدية » ولکنیم مم 


هذا | روا شیثاً من داش نی انتائه ای عطارد حین زعمت مه آن ۳ 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱1272]۲521706.060۳0 


۳ 


فپامن روحه وهی تحمل هذا اطنین » ولا راز شا من‌التدافض ی انا 4 مره أخری 
ای آمو ن حین زعم کیان سبوة امد عه نه ان آمو ن‌ 

ولنا آن نقول |ٍن ديانة الشمسکانت هی القنطارة الکهری بین عدوة التسدد 
وعدوة التوسید » وبا وافقت انحاد لام فی نطاق الدول ابلامعة فانلشرت حیث 
انتشرتالدول ابامعة من آقدم المسور » لأنها انتشرت فی معم و بابل وفارس وافند 
والیابان » وکانت رموزاً للقوة الكونية المظی بمد آن کنت مبداً الامر 
محسوساً پمبد لذاته ؛ وتضاف الیه ااروح سین لانه معبود حی ؛ ولا حیاة فیر رو 

ولا تزال بداءة التوحید من طریق تألیه امس مسألة مين لا مس بقین . 
فا حضارات القدعة نی المول قد ععت الاقطار الشر قية بین عم و بابل وفارس والند 
منذ گانية الاف سنة آو تزید » وکلها قد عبدت الشمس وممزتما بالمبادة فی دور 
من الادوار .فأیها هی‌الأمة السابقة ای التوحید ؟ هی فارسآم اند آم بابل ام آشور 
ام مصر آم الیابان فی‌تجاهل القدم قبل اتصاها بامضارة الأسیو بة ؟ لبسابلواب عل 
هذا کا أسلفنا مس بقین بل مسألة تضین . وأغلب الظلنون الدعمة باتقران العقولة 
آن مصر دار بو سحیل الدین کا بدأت بتوحید الدوله . فالورخ هبر ودرت دم 
بقول ان البغریق تسوا آمور الدین من الصمریین » والسیر ییوت سهیث -- وهو 
مرجم موئوق به فی تاریخ مصر - یقول ان شعاگر اند القدعة فی اطناتز نسعخة 
حكية مکتاب الوفی » وتفرق الدیانات معقول ف الدول الأخری واکنه غير معتول 
ق فطر تجری فیه یل واد و یتحد وحهاه قبل خسة لاف سنه عل آفل تقد ر 

۷ 

وجلة القول آن آطوار القیدة الاطية تشعبت ین الناس فم نطرد عل مراسل 
متشابهة فی جمیم لام ولا ق جهیم الأزمان 
۱ ولکننا [ذا انب جهنها المطبی وجدنا آن عقبدة لا واح / تفارق آطوارها 
الاول » وأن عبادة الاسلاف امتزجت بقيدةالُرواح » م انسمت نظرة الانسان 
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۳6۵ 
ی دنیاه حتی امس فا علة ی السیاء فکانت الشمس هی أ کب ما رآه وتوجه |لیه 
بالبادة » شم آصبحت الشمس رمزاً لخالتی حين تجاوزها الانسان بنظره زلی ما هو 
أعظلم منها وأعلی . فحی‌القنرة لاخيرة بین العدوتین: عدوة التعدید وعدوة لتوحید 
و یق بمد اعتبار الشمس رما لقوة الكونية لا فبول التوحید الصحیح . 
فعامه الانسان مر الدیانات الكتابية شیک فش حتی بلغ بلقوة لاطية نهاية اتاز به 
و ببدو لنا هذا الترق الدینی من ترقی العقل فی‌تفسيركلة الاله ... فکلمة «ٍیل» 
الارامية مرادفة لمنی القوی آو البطل » شم اصبحت کلمة الایل بالتمریف 
مرادفة لبطل الابطال آو لبطولة الطلفة » کا یز عالا يكلمة الم معم التعریف» 
لنقول أٌنه للم دون سواه 
ومن فکرة البعل ای فکرة اه ای القیسوم الاول الا خر الصمد لام النی 
لا شر باك له تار بخ طویل : هو تارج العقل فی التری |لی التوحید 
وقد ال الوحدون یناضاون ديانة اشمس مثات السنین لأنها ۸ نتزحزح عن 
مدقلها پغیر جهاد عنیف ؛ ولا ننس آن الوحدین فی جهادم القدیم ۸ پنکروا وجود 
الا باب الاخری » بل ساموا وجودها واعتبروها من شیاطین الشر القی رین علی 
المقول وتححبها عن هداية لین القوع . فبقیت لی عصرنا هذا آیام یحتفل بها 
اتباع الدیادت الاهية ولا موحب للاحتفال با الا آنباکانت مو سيم لمبادة الشمس 
عل اتلمموص . فأخذتها الدیانات الالية لان اه أحق بالتکری من آرباب اوية 
ومضی زمن طو یل قبل (قصاء تاث الأرباب من حظيرة الوجود » فاما آخرجها لمقل 
البشری آولا من حظيرة القدس والعبادة وسیح ۱۸ بالبقاء فی زی الشیاطین البية 
القی تغتصب ار بوبية من الهلاء . فترق ف‌فیم التوحید ول تنته جهوده بالوصول الیه 
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الوعی الکونی 


ما هی صفه الوحود ؟ 
و بمبارة آخری : ما هو آلزم لوازم الوجود ؟ 
|ننا لا مرف الشی» الوجود نمریفاً سبئذا |ذا قللا ٍنه هو الشیء الذی ند رکه 
باس آو بالمقل آو بالبصيرة . لاننا -- مپذا العریف -- نعاق الوجود عی‌موجود 
آخر هو النی بدرکه بحسه آو بمقله و ببصيرته . فلا یکون الثی» موجودا الا |ذا 
کان له محسون ومد رکون 
لا آننا نمی الوجود آلزم لوازمه ذا قلناانه « غير المدوم » ۰۰۰ فیکنی آن 
پنتی المدم لیتحتق الوجود . وکل ما لٍبس مدوم فهو لا محالة موجود 
ویس من الشروری لانتفاء المدم قوام الکنافة و قوام التحسد الذی یقبل 
الادرالك بحاسة من هذه امواس اححسدية 
فلیس هذا القوام الکثیف أو التحسد ضروریا لاثبات وحود الادة فسها» 
وهی التی عرفها لاس ماثلة فی الاجسام الكثيفة وساثر احسوسات 
ان الاأجسام الادية کاها تثتعی |لی ذرات شم الی اشعاع نی الفضاء » ویعتی انا 
آن نقول ان الاشماع « معلی » أسط من ال رکة» لژن ال رکة تقع ی جسم مت لك 
وفی وسط تتأنی ارکة فیه ‏ ونحن لا تمرف الوسط الذی بسری فیه الاشماع الا 
بلفروش والتخبینات » ولا نبص رکل شعاع بالمین امحردة ول و کان علی مقربة 
من المبن 
فقوام الکنافة لاس ضرور یا لاثبات وجود العناصر الادية فعلا عىا عداها . 
ولا بستازم وجود الثیء الادی آن یکون له هذا النوام . فبحوز لنا آن نقول ان 
لوجود آفر ب ای طبيعة المقولات اجردة منه یی طبيعة الاموسات وامحسوسات . 


۳۹ 
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۳۷ 


وسواء جاز هذا آو | مجر فلا شاك آن المدم ینتنی جرد الم بالوجود » ولا بستازم 
انتفاژه آن یتلبس هذا المل/ بمادة ما قوام ۰ فع الوجود وجوده حتق له کل صنات 
لوجود ای پنقضها العدم ؛ ولیس ها نقیض سواه 

واس لأحد آن بتکر وجود ثی+ من الأشیاء لانه لا بدرکه محاسة من حواسه 
ای نمود آن بدرك مها لیا 

۳ تم للثی, کل صفات الوجود وهو غير محسوس ؛ وقد تدق الاسة الطبيعية 
حتی تتجاوز أضعاف مداها العهود فی معظم الاحیاء » وقد تتضیاعف بالوسائل الصناعية 
فیثبث لنا آن لاسما وال بسار قد فاتها ی کثیر ما بدرل بالاذان والمیون 

فالوجودات |ذن غير محصورة فی احسوسات 

وسن الواجب أن سل بقیام موجودات لا تحیط بها اللواس والمقول » لأن 
انکارها جهل لا بقوم علیدلیل» وان وجودها مکن ولیس بالستحیل | بل هوالزم 

می المکن علی التحقیق . لان الوا سکلها ۸ تکن الا محاولة مترقية لردرالك ما فی 
الوحود » و تقف هذه اعاولً ولا هی ما یقبل الوقوف . . اد وفوفها بستارم مان 
بموقها آن تزدادکا ازدادت فیا مفی ؛ وأن تترقی کا ترفت فی طبتات اشاوفات . 
اولیس هذا الانع بالمروف 

یا لا مك فیه آن الکون آع من الوعی الانسانی علی اختلاف درجانه » 
ون الوعی الانسانی کله آم : الوعی الظاهر ای تترجم عنه الواس 
و بدخل ان فی نطاق العقولات . وقد آصبحت کلة « الوعی الباطنی » من 
الکلات الشائمة عل الاٌفواه » وما « الوعی الباطنی » مم هذا جماع ما احتواه 
ت کیب الانسان » وما نزود به من طبيعة ایا والوجود 

وغاية ما ءلکه الترده فی حقيقة الوحودات انلفية آن بقول | وجودها غود 
ثابت لدبه , فأما آن بقول ان وحودها غبر ثابت له ولا اغیره » وأنبا لن یثبت ها 
وحود عل الاطلاق - فذلك فول لا حق فیه ولا سند له علیه . وقد یکون 
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۳۸ 
الصدق بائلرانات أحک منه ربا وأصوب منه فکراً . لأنه یصدق شیف قد یلسع 
لتصدیق والتکذیب 

ولا نقصر القول هنا علل « الوعی الکونی » الذی آشرنا الیه فی خاعة الفصل 
التقدم ولکننا نطلقه علی کل وعی بتمعاوز آماد اممواسامهودة» وهو علی ضروب 
کثبرة بینپا لعماء فی عصرنا هذا ولا یقطم أحد منهم باستحالتبا وقلة جدواها » 
ولکهم بعفاوتون فی تفر بر نتانجها وتعلیل هذه نتم » ویترکون الا بواب مفتوحة 
فها ازيادة البحث والاستقرا+ 

۷ 

واللکات اللفسانية التی بدور علیها بحعث العلماء فی اوقت الاضر أ کفر من 
نوع واحد فی أفعاها وتجاوزها لألوفات الواس الانسانية واليوانية » ولکنها 
تتلخص فی بضعة آنواع هی : 

الشمور علی البعد و ا! ها والتوجیه علی البعد و ا! 1:11 والتنویم 
الغناطسی و ا! عناه‌دود/۱ 

وقراءة الأشیاء آو ممرفة الاخبار عن الااسان من ملامسة بمض متعلقاته کندیل 
و آو خا او علبة و ما شا کل هذه التسلقات بامدمطه‌رمم سه بردنلهی بان‌زند) 

وتفسبر ال حلام حمتاهاع ت16 صهع1(۳ 

والاسنیحاء الباطنی و متناعهد۸ 

والوسواس و ممتاعوینهن[1321 

واستطلاع الستقبل و . دهنندوهمه:< 

واستطلام اماضی آو دمتاندوه»هتام 

والکشف عمصدرهبندن 

وحضیر الار واح معنلهدنج۹ 

وکل هذه اللکات قدرم معهود فی جیع الا جیال والمصور؛ ! بجد علیه الا التسمية 
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۳۹ 
*العصر به و شحاو له العلماء آن کلموه بالشحر به والاستقصاء 
ور ما کان آشيم هده اللیکات وأقر سا ال الثبوت وأغناها ن ادوات الما لة 
والتناول پأسالیب التلقین والتدریب هو الشمور عل البعد و « اثلبائی » کاسی 
فی آواخر القرن الداسم عشر-ترکیبًمزجیاًم ی کلنیالبعد والشمورفی الغة او نانية 
وقد تواترت أحادیث الناس فی « الشمور علی البعد » فرویت فیه روایاتکثبرة 
یتفق آمعاما نی أقو ال متقار بة . وفواها آنهم بستحضرون فی خلادم سبرة انسان 
بسید لغیر سیب مملمونه فاذا هو ماثل آمامبم ساعة استحضاره ؛ آو یقلقون لثبر 
آو یذ کرم فی تلات اللحظة وهو نی ضیق وتفویث » وقد بسمعون ها بلق الهم 
مص الکلات تم یقال م ان هذه الکلات قد هتف با مریض حبهم ویحبونه 
هو غاب تن وه )6 ونر سّ الناس ق‌ احواضر والفری من | بسمع روابه من 
هذا القبیل 
وقد جرب الشمور علی البعد باحئون محتلفون » منم الومن بالنفس ومنهم 
اللحد الدی " یمن تغبر الاده 4 رسپ التدین الذی یلتمس مدا الشمور علة سَ 
المال الطبيعية » ولا بری ضرورة لارجوع به یی عام ااروح والعفل انجرد 
فالنفسانی الکییر ولیام مکدوجال -- وهو من الژمنین بالمقل امجرد -- یقول 
فی خطاب ار پاسة بماعة البحوث الفسية سنة ۱۹۲۰ : انی أعتقد آن التلبایی 
وشيك حداً آن یتقرر بصفة نرائية فی عداد القاثق العترف میا علبیاً بفضل هذه 
ابلاعة علی الا کنر » ومتی بلفنا هذه النتيحة فان خطرها من الوجهتین العمية 
والفلسفية سیربی کیرا عل حلة السائل التی آدرکتها معاهد التحقیق اللفسالی فی 
حامعات القار تین 4 . 
وی سنه ۱۹۲۷ فال الد کتورت . و . متشل فی خطابه لقسم الباحث اللفسية 
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سوز سپ میم 


۰ ع 
نسمها الان خارقة للمادة . لأنتا (ذا نکر تاه وقفنا حائر ین بین بدی الظواهر المززة 
اثبوت » ما لا نستطیم له نفیاً ولا تعلیلا » 
والکاتب الامریک الشپور آبتون سنکلر عنعله‌صنه «ه:دنا یمن بالفلسفة الادبة 
دون غیرها ویجرب الشعور عل البعد بینه وبین زوجتسه علی ملا من الشهود 
والتعقبین » و پقرر آن آجری مائتین ولسعین تجر به متیر ثلایة وعشر پن منها اجحة 
کل النجاح وثلا وخسین منها اجحة بعض النحاح وأربعاً وعشر ین منها فقة کل 
الاخفاق» ویقول ال کتور والتر فرانکان رنس‌صاحب کتاب ما وراء المرفة لألوفة 
حننصومل آممه( 3004 - وهو من التمقبین لستکلیر وغیره من اععاب 
التجارب فی هذا الوضوع -- « |نی - بسد سنوات من التجارب فی تفسیر مثات 
من الالغاز الانسانية ای تشتمل علی الفش القصود وغبر القعود وعلی الوم 
والضلال -- أسحل هنا اعتقادی آن سنکار وزوحته فد آقاما الشواهد اقامة وافية 
عل الظاهرة العروفة بالتلبایی 4 
وقد کانت تجارب سنکار بدور معظمها علی اارسوم والاشکال » فیطلب من بمض 
ااضر بن آن ختار له شکلا هندسیاً آو حبوانیاً م حصر ذهنه فیه » وزوجته فی بلد 
آخر تتلقی عنه شموره فی تلك اللحطة . فاذا هی ترس الشٌکل بمینه ؛ وقلما یکون 
الاختلاف فی غیر اطمحم و درجة الاتقان 
وقد سعی سنکلر هذه الظاهرة بظاهرة الرشعاع الانسانی منقمط «حس لاه 
لا یمن باسپاب لنقل الافکار والاحاسیس غیر الأسباب القی من قبیل أجهرة 
البرق والثیاع 
ید و 
ومن اب التجارب التعددة فی هذه السائل جوزف سینل لمعنظ ابردهز 
صاحب کتاب ااسة السادسة۱۳) الذی بدل اه عل رأی صاحبه فق ملیل هذه 


و وس و بت سوت وه بو 


(۱) ترجه ال العرية الفاشلان الاساذ مد بدران و الاستاد اجد مد عبد الالق 
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۱ 
لقدرة علی الکشف والتلق والاباء وما شامپها من الصلات الفسية عن‌طر یق غیر 
طر یق الدواس المروفة 
فهو یقر ر آن الاحسام الادية عکن آن تحس من بمید لانبا لا تی تبعث حوضا 
ذبذبات متلاحقة نسری الی مسافات بميدة . وقد تخترق الوائل کا تفعل الاشعة 
اسينية » ویملل غرانز الاحیاء التی تهتدی ای أمثاها او زلی الما کن امححو بة عنها 
علی السافات الطو بلة معاسة تتلتی هذه ال پذبات وتتتیعها ی مصادرها . آما الانسان 
وسانر یوانات الفقارية فهی تعتمد علی ابلسم لصنو بری فی الدماغ اشمور بلاأشیه 
التی لا تتتقل الما محاسة النظر أو شم آو السمم آو او اللامسة » و یستبعد الأستاذ 
سدنل آن بخای هذا الم الصنو ری ما بفیر محل فی یم الاحیاء الفقارية ؛ 
لان ملاحظانه الدفقة عن موه ضم هد احیر سم ش‌ الدماغ ۲ حجمه ببن 
الاحیاء قد دلته عل تفسیر عمله حسب اختلاف موضعه وححمه . فهووفی الأنثی کر 
منه فی ال کر وفی اممحی ‏ کب منه فی التحضر وفی الطفل أ کبرمنه نی ارجل » 
وفی امموان أ کر منه فق الانسان . وهو فریب للی فتعات الرأس فی بمض 
الأحیاء التی تمول علی التحسس البعید ولا نستدنی عنه بالقیاس المقلی و باوسائل 
لصناعية کا یفسل الاسان » وکلما انصرف الی عن استخدام هذا اجُسم 
الصنو ری ضمر واقتزن ضموره بضعف الشمور بالذبذبات والرسائل الْتنقلةً من 
ااسافات اامصيره 
ال الاستاذ سینل : « آما لکش فتکا آعرفه آنا -- وکا ینیغی آن مرف سس 
هو ادر الک الاشمة العنطسية ار ول الوحات ااهتطسية النبعنة من الا جسام اجه طه بنا 
والتی من شأنبا آن تختری کل جمم مر رضم بدون حاجة |لی الاستعانة بای عتصر 
ن‌ م أعضاء اس العروفة . ی ۴ رن هو کل من (سة طیم آن تضرط ۳ 
من مه و بمده لکی پستقبل الاشعاع الصادر عن الاجز ؛ نی من شی+ ما بمد 
استبعاده کل آشمة آخری . شاأنه ذلك شأن اهاز اللاسلکی الذی یضبط لي 
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رط 
بستقیل موجة منبعثة من حطة ما مع استبعاد کل موجة آخری سواها » 
وی حسبان الاستاذ سبنل آن تلقق الاحاسس علی البعد صرورة حيوية قل 
الأحباء الدنیا ؛ فهی من أجل هذا آفدر عیی استخدام هذه ااسة . وما نقله عن 
الم الطبیعی العرنسی الکیبر جان هنری فا رد1۳ « آنه وجد ذات بوم برقة نوع 
کییر من الشرات فحملها الی مازله ووضعها داخل صندوق فی غرفة مکتبه » و بنا 
هو جالس فی غرفة الطعام ذات لیلة ٍذ دخل علیه خادمه فزعا وأخبره آنغرفة مکتبه 
متلات بفوج کبیر من الذباب.الضخم .فلما ذهب لبری ما حدث وجد آن ,رقته 
وکانت أنثي -- قد خرجت من هذا العلور ون عدداً کبیراً من ذ کورها موم 
حول الصندوق . ولا کان تکلها من نوع غبر موف فی هذه النطقة فقد حک نها 
لا بد جامت من مکان سحیق . فأغلق النافذة وأمسك مها جیماً وعددها خسة 
عشر ذکراً . وراد آن یمرف هل استعانت هذه الذکور ی حضورها بحاسة الم او 
نستعن بها » فتزع منها ملامسها ء وهی الاعضاء اتی تحمل هذه الماسة . شم وضم 
ال کورفی کیس ووضم الکیس فی قطر وفی صباح للیوم ای نقلها الی غابة تبعد 
حو الیلین » وأطلق سراح الذ کران جیما » ولکا 0 شوهدتث 
کلها متجمهرة فی حجرة مکثبه ( بتخلف واحد منها . عندئذ آیقن آن حاسسة شم 
| تکن النبراس الذی اهتندت به الذکور ای مکان اي »6۱2 
الاستاذ سنیل کا نری لا یتأثرفی ثباته لقدرة الکشف والثعور عل البعد 
باعانه وجود الروح آو المقل امرد » ولا تمد ق ۳ به من تجار به الکتبرة عل 
تعلیل غبر التعلیل اببسدی والباحث الطبيمية » وقد سبقه ای التنو به شأن اجلسم 
لصنو بری فیلسوف کبیر من الّمنین بالقوة الروحية والقائین بالتفرقة بنها و بین 
الکائتات الادية » وهو رینیه دیکارت الذی یب ای الفلسفة افدیئت فانه اعتقد 
آن ابسم السنو بری هوابلهاز « الوصل » بین اروح وابلسد ؛ آو هو موضم اتلاق 
بین حرکة الفشکر وحرکة الاعضاء 


(۱) ترجه الاستاذین بدران وعید الق 
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۳ 
آما الذن اعتقدوا آن سم الصنو بری‌غدة منظمة للوظاثف ابنسية آو آطوار لو 
لأخری فالاستاذ سنیل برد علهم قالا: « ٍذا کان هذا ابلسم غدة وظیفتهاتعظ 
التطور آو الامور اللنسية کا پقولون فکیف صح آن یکون مقره وسط الخ بین 
اارا که التی نستقبل الرئیات ؟ ولاذا هو محمول علی ساق ؟ .۰.۰ ولاذا کان فی 
الفتار یات الدنیا فتحة تشبه الافذة فی اعحمة فتسمح ذه ایوانات بالا صال با 
حولا قدر الستطاع ؟ » 

عل آننا (ذا راجعنا آنواع التجارب الفی سجلها النفسانیون ‏ نستفن بفکرة 
لاشماع ولا بکرة ابلسم الصنو بری عن تعیل خر یعصل بالمقل آو اروح 

شنحن نهیم آن الابشعاع بنهل امحسیات و احسو. سات و ریا لا نفهم بف بقل 
امکرة آو الصورة التخبلة» فاذا تذیذب الشعاع صرکة الکلیات اللفوظة وصلت‌هذه 
الکلات صروفیا وأصداها ی جهاز التتی فنسمعها کلات کا فاه بها التکام مس محطة 
الارسال 1 ولکن الفکرة ۳ ق‌ الدماع لا تتحول ای کلات هر وفها وأصدانا و 
تتأی من تحو ما حرکة بر ال رکا تبره حرکات الافواه . فکیف تنتقل النکرة 
الأحة من دماغ الی دماغ ؟ 

و ادا فکر أحد ق صوره هند سیة ۳ حیوانیه فکیف تصبح هه الصورة ح رکة 
(شماع کر که الذیاع ؟ امد شوه هد کر آن الذی ینتقل فی هده ا ال هو معنی الصوره 
۱ شکاها و محطوطها ای تکوسا : فاذا کان الرسل بفکر 1 عصغور ول بسن 
رسمه فان التلتی بسن رم المسنور ان کان من اخاذفین الرسم ولا ینقله نقلا 
ایا کا عثل ی الذهن النی آرسل الصورة |لیه » وکذلات بحدث فی آشکال 
الثلثات والدوا2 والستطیلات » وکل شکل بختلف باطجم والاتقان و یحافظ علی 
معناه مع هذا الاختلاف 


فاذا ثت اللکشف والشمور علی البعد بالتحر بة التی لا شكت فا فلا بد من 
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اثبات الأْشمة الملية و اروحية اتعلیل انتقال الافکار بذیر لفاظ » والصور بغیر 
حرکات فی الا 

آما سم الصنو بری فاذا کان عضوا طبیعیاً وجب آن یکون عله علی آشده 
واصحه نی اصحاب الاجساد الطبيعية والامزجة السوية » ولکن الذی یشاهد فی 
آسحاب القدرة علی التتی نیم بشذون عن سواء الزاج الههود فی الاصحاء » وأن 
هذء اللکة فیهم لا تحیا کا تحیا الأعضاء ار ية اهملة بل تحیا کا تحیاالمبقریات 
ثللانة لمنی الننون ومبتکرات الفهم واتلیال » وأن الذی عتاز ببا لا یکون 
آقرب الی اللیوان بل آقرب ی الثل الانسانية التی تتجافی کثیراً عن الفرائز 
ايوانية والنوازع احسدية 

و اذاکان ام م الصنو. ری متلقیاً لحس عبل آساوب امیون والاذان والاناف 
و عنده جهیم اارسلات , وألا عبز ید بة عن دید یة ولا مکانا عن 
مکان . ووحب عند جاوس عشرة ی بعة واسدة آن یتلقوا چیه صوت الاستفانة 
الابست من الأماکن القصية» لاأن هذا السوت حرکة مادية والاجسام الصنو بر ية 
عند هوّلاء المشرة آجسام مادیة هنز بتلاك اط ركة عل السواء » ولا بقال ان الذی 
بمنیه اتلبر هو الذی پسمعه ؛ لأن امتاية تتواد من میاع اتلبر لا قبل سباعه ؛ وقد 
یکون التصود بپاتغبر غافلا عنه غير ممهی " لسیاعه فق تلك الاحظة واذا کانت 
المناية من امبانبین تضیف شیثاً ای فوة اللس فهی ادن شی« « عقل ارادی » 
ینحصر نی المقل والارادة ولا کل حرکة تخر فی ال 

ولا غرابة فی ندرة الظواهر الروحية بین الموامل الادية » فیحس بالانار الروحية 
آحاد ولا یس ما لا کثرون » لاننا قد تمودنا آن تری کاثدات لا تحمی عهرل عن 
فمل القل و الروح ولکن الفرابة البالغة آن یکون فی کل دماغ جسم صنو بری 


و تیمث الذبذیات من ت جیع الاجساد پثیر انقطاع نم تتحصر ظواهر ۳ آو 
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ولا یصح آن یقاس هذا علی آجيزة الذیاع القی نسکن عن الاذاعة بفیرنحريك 
آو وحیه » لان امتناع هذه الالات عن الرکة بغیر مدبر یمرف ترکییها هو ال 
الطبيمية القی لا یتصورها المقل حالة سواها . آما الأحیا. فانهم هم انحرکون 
9 التحرکون وم الفاتیح ومد رو اشاتیح . فامتناع الععل الطبیعی فپم مم شیوع 

آسبابه جب تاج یی تفسپر 

وحسب الناظر فی الامر بمد هذا آن یمرف آن تجارب الشعور البعید وما جری 
مجراه تثبت عند ناس لا یمللونهابالروح ولا بالمقل امجرد » لینتق من ذهنه نها وم 
من آوهام المقيدة و نها خرافة متفق علیپا فلا تستحق امد فی دراستها من طلاب 
القائق علل سئن الملماه 

ویبدو لا کثرن من مراقی هذه الظواهر النفسانية آن التنو عم الشناطیسی 
آثت من الشمور علی البعد وأشیم منه وأفرب الی التصدیق والتعلیل » وهو فیا نری 
پمرض لا أَملة کثيرة لا تصادفها ی ظاهرة الشعور علی البعد لثبات الاتصال العفلی 
وسيلة غهر وسيلة لذبذیات واستخدام الأجسام الصنوبرية . لأن انعم بتاقی عن 
منومه صورا لا نی تملیلبا بالاشعاع و ما شامبه من التیارات الادية . وکثیرا 
ما تکون الرسائل الفاطيسية قأة علی تفیل لاوجود له فی عم الس ولکنه ینتقل 

ای ذهن النئم لأأن النوم لفقه وأمره بتلقیه وتصدیقه . ومو بری ما فی خیال النوم 

ولا بری ما فی خبال غبره ول وکان معه فی ححرة واحدة . وقد تعددت تملیلات 
الانصال بین فکر وفکر الوسائل الشناطبسية ولکنها جیعً مب من القول بامکان 
الانصال بین المقل امحرد والعفل آثجر د #مرل عن اعواس والوسائط الادية . ویکفی 
ی التحارپ البواترة آن یلق النوم نظرة عل ی کلة مکتوية آو صورة مرسومة 
آو پستحضر الکلمة و الصورة فی خلده لیراها لام کا راها النوم أو تغیها فخیلا . 
لا عم کل محسوس قابل لتحر يك الاأشمة و اتیارات . ولا ندری تاذ لا یی 
تیم الیوان الا ونقل امحسوسات !لی‌دماقه ذا کانت السألة کلها مسألة المواس 
والاأعصاب والتیارات القی تنتقل کا ینتقل الشعاع 
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وما لا نزاع فیه آن حق الفکر الانسانی فی قبول هذه اللواهر آرجح جدا من 
حقه نی انکارها » والبت باستحالا کا نها شیم لا یتأنی وقوعه حال من الاحوال . 
فلا استحالة فی ظاهرة من هذه الظواهر » غیرمستثنیمنها لنادر الستفرب بالفاً ماب 

من الندرة والفرابةفی جمیع الازمان 

فالاطلاع علی الستقبل غریب ۸ تثبته تجر بة علمية قابلة للشکرار » ولکننا 
لا نستطیم آن نجزم باستحالته الا |ذا استطعنا آن نجزم مبحقيقة الزس وحقيقة الستقبل 
سجزمنا با هذه القيقة تنافض الم بشیء فبل آن یأتی آوانه و جری فی مجراه 

ما هو الزمی ؟ 

نع تتخیله فی آوهامنا علی صور کثبرة لا قخلو حداهامن نقص ومنانضة لبقبة 
القررات السامة لدینا 

فنحن تارة نتخیل الزمن کانه حر بزداد قطرة فی کل لظة وعتل" شیئ 
فثث ولا بزال فیه فراغ مهي" للامتلاء » وهو فراغ الستقبل المدوم . ولکن هل 
الافی |ٍذن هو الوجود ؟ وهل هو اماصل التجمع نی بحر الزمان والستقبل هو 
العدوم ؟ وما هو « الان» الذی لیس عاض ولا عستقبل ولا بوصف لا بأنه 
حاضر غبر ماض ولا آت ؟ 

وتارة نتخیل الزم نک نه حبط شامل ۱ کان وما ه و کائش وما سیکون ونحن 
تقدم فیه کا یتقدم السافر فی آرش براها بمد أن تقم علیها عیناه » فالستقبل فی 
هذه ال موجود ولکننامحن لا نراه الا حين نصل الیه 

وتارة نتخیل الزمن 5 نه خط متد والاوقات الثتابمة کالاقط النطوية فیه ء 
ولکننا ذاتتبعنا هذ اثلیال | پذهب بنا لی بمید » لأن اتلط متد فی کل جانب 
متعمق فی کل باطن » فلا نشابه بینه و بین اتلطوط 

وتارة نتخیل الزمن قابلا لحریة ولکننا لا نستقر علی القیاس الذی بح لنا 
بالقرب آو البسد آو العمتی بین مسافات الأجراء 
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واذا جآنا ازمس عکنا بان اما کله محدود لاأن مجموعنحدود محدود » ولکن 
ما هی حدود الماضتر؛ وما هو انمارج منه والداخل فیه ؟ وما هو الفرق بین حاضر 
وحاضر عقیاس الزمان أو عقیاس الفضاء ؟ 

عبی أنه |ذا کان الزمان جزاء وکان محدوداً کا جزائه فقد بق آمامنا « الابد » 
الذی لا ماضی فیه ولا حاضر ولا مستقبل ولا فقس اي أحزاء ولا بدرك له ابتداء 
ولاانتهاء ولا حرکة بین الابتداء والاتهاه 

فن امائز آن « الستقبل » معدوم ف اازمان النقطم موجود فی الابد ای لس 
4 انقطاع 

ومن لباز آن یکون الزمن نفسه متعدد الأبماد فیتلاقی فیه شیء من احاضر 
وشیء من الامی وشی- من الستقبل فی سض تلات الا اد 

ومی امالز آن الستقبل یتکشف لمقل ال نسان من [یحاءلمقل الا بدیالطلم علیه 

کا بطلم علی ما حصل وما هو حاصل بلا اختلاف . وقد جاز آن پنتقل علم من عقل 

انسان ای عةل اسان فینطیع فبه بالتوسعیه و الایحاءکا ن منظو ر ومسموع . فاسادا 
لا جوز آن تنتفل وقائم الستقبل ای عم الانسان من المقل الأْبدی ؟ وهل نستطیم 
آن نقرر وجود المقل الأبدی دون آن نقرر نه مطلع علیکل ما یقم ف‌الاید الابید؟ 

فالنی جرم باستحالة الاطلاع علی الستفبل علیه أولا آن بجزم بالصورة الصحييحة 
ازمن و بجزم بأنبا لا توافق الاعتراف بوجود الستقبل علی وجه من الوجوه 

وعلیه « انیا » آن بجرم باستحالة « المقل الأبدی » واستخالة الایحاء منه ی 


المقول الا نسانية 
وعلیه آن قب الدلیل عل هذا الستحیل أو ذالك الستحیل» ولا دلیل 
* ‌ 


ور ما حطر یعضوم سب عند النظره الاو لین استطلاع الاخی 160۳0002 
اظهرة لا تثیر الاعتراض من بهنرضون علی ال ما سیکون . لاننا نم حوادث 
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لتار مخ کا نها من حوادث اوقت اضر القی تنقل الینا من مکان بمید » ولأن 
حوادث الافی متفق عل وجودها فی زمانها ؛ ولا اتفاق علی وجود ما سیکون قبل 

آن یکون 

لکن التيقة آن استطلاع الاضی واستطلاع الستقبل علی جد سواء فی طبيعة 
الک الی تقدر علیه . لأن القائلین مپذه اللْکة لا بقصدون معرفة الا یکا تمرف 
روایات التاریخ آو روایات الشهود . ولکنیم بتصذون آن صاحب هذه اللکة 
بنکشف له منظر مفی دون آن یبلفه من طریق القراءة والساع . فبشهد مثلا مجلسا 
من امحالس امهولةً عنده وعند غیره ؛ و یبص کل جالس فی مکانه الذی کان فیه » 
و بسمم ما قالوه ولو | تدونه السکتب وتردده أفوال الرواة 

خالکشف عن الاضی تاج ذن لی ااتملیل الذی یحتاح لیه الکشف عن 
الستفبل » لانه دا نی بایحاء عقل یی عتل » و بتقدبر صورة للزمن لا ینت فا 
الاضی ولا الستقبل کل الانتفاء 

و 

وهذه الظواه رکلیا - آغربها وآفر مها معا -- لیست بالشی» ابلدید فی تار هن 
الارنسان . وعا ادید علها فی زماننا هذا نبا دحلت فی متناول البحوث ااملمية ؛ 
وأن الباحین یتخذون مها شا فش مواقف من المطف والفیم أقرب من‌مواقفهم 
لاول فی مطلم « الثورة العلمية » علی سلطان رجال الدن 

فق الازمنة الاضیة کان الداس رصدقون‌هده الظوا اهر بغیر بکث ق حفيةت اوحقية 
من یدعونها » آوکانوا یکذبونها تکذیاً ان ثیر حثکا یفسل العدقون 

ومغی زمن کان المم الطبیعی فیه بجسب ال تکار ااطبی آمام هذه الظواهر 
آجدر شی. بوقار الم وک امة الباحث العلمية . ومن‌هولاء عال نی طبقة اللورد کلفن 
عنبلعک الذی قال فی بمض خطبه سنة ۱۸۸۳ : « والان قد آومأت ای حاسة سایمة 
حتملة وأعنی بپا اماسة الغناطيسية » ولتفاسة الوقت وضیفه عن, الاستطراد وابتعاد 
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الوضوع ما نحن بصدده ود آن آدفع الظان بأننیس- علی ی نحو من الاحاء- آومی" 
ای شیء من قبیل تلا الرافة القعسة : خرافة الشفاطسية اطيوانبة ونحريك الوائد 
لا ام ومناجاتها والتنویم الفناطیسی العروف بالسمرية والکشف 
والتخاطب بالدقات والنقرات الروحانية وما الی ذلاك ما «منا عنه کثیرا نی الزمن 
الاخبر . فلیس هناگ حاسة ساپمة من هذا النوع الفامض ؛ وا الکشف وما الیه 
نقيحة خطاً نی اللاحظة علی الا کث مترج أحیانً بالتزویر التممد علی عقل بسیط 
جاج ال ااتصدیق .۰.۰ » 

ولکن مذا الوقف تغیر علی انتدر یج » ولا پشعر العام یوم آنه معلی الم حقه 
من الوفار حين بتدی" بالانکار ف هذا امال » و برجح الانکار شیر دلیل فاطم 
یقاوم أدل اتصدیق . فن | بقبلها من المماء | ینف می اعتبارها صالة للقبول 
مم توافر الادلة وغحیص العجربة من الوم وخطاً اللاحفاة 

علی نها سوا اء دخات فی مقررات عم و | تدخل فها -- ان تکون‌هی وحدها 
ععاد الاعان وااتصدیق بالغیوب . فان الامان بحتاج ای حاسةٌ ق الانسان غير 
الم بالشیء النی هو موضوع مان » وقد تقساوی نفسان ف‌المم تانق الکو نکله 
ولا تتساو یان بمد ذلك فی طبيعة الاعان . لان الانسان لا یمن علی قدر علمه و انم 
یومن عبل قدر شعوره عا ععتقد وعاوبته النفسية لو ضوع الاعتقاد » وطيعة 
الاعتقاد فی هذه المصلة مقار بة لطبيعة الاجاپ بامنال و اطبيمة التذوق والتفدر 
لفنون . فاذا وقف ائنان آمام صورة واحدة یدامن کل شی+ عنها وعن صاحیها وعن 
آدوانها وألوانها وتاربخها ۸ یکن شرطا ژامً آن ینساو یا فی الاءجاب بها واشمور 
عحاسنها کا ینساویان فی الم بکل محبول عنبا » وصدق من فال آن القداسة 
مز .مج من المجب والرهبة ؛ ولا توقف المجب من الم القدس علی استکناه کل 
ما بنطوی عایه 

وستظل هذه" الظاواهر تفصیلا جوز الشك فیه لقاعدة مقررة لا جوز الشك فها : 

)( 
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ونمتیبالقاعدة الفررة آن الوجودات عم من امحسوسات 

فهنالك موحودات أ کثرما حس » بل هناگ موجودات قابلة للاحاطة بها من 
طریق الاحساس أ کثر ما تحسه الان بالالات ووسائل التفر یب والتضخي 

ولا تزال غرائز اممیوان تدلنا علی ضروب من الاحساس اندنی لا سملاها الملماء 
کتر من سمیتپا باممالفر, بزة »کا مهم |ٍذا وا ای کلمة مبهمة لا یفومونها کانوا 
اجدر پکرامة الم من یز الذی یفسس الا رکله بقدرة اله 

وفی الهر یر 2 عبر کثبرة لا تنسی فی صدد الکلام عل ااسة الدينية وخملاً 
الانسان فی التعبیر عنها وتغشیل موضوعانها 

فقد بساء استخدام الفر بزة ولا یقدح ذلك فی نشأٌنها ولا فی‌وجهتها >کالطیر ای 
هاجر طلباً لسلامة و لغذاه فیسقط فی البحر من الاعیاء لأنه پشتار طریقاً انقعلم 
بطفیان البحر علیه منذ عصور . فباعث الفر برة موجود ومعقول » وحب السلامة 
موجود ومعقول » وخطاً احاولة فی اس:خدامالفر يرة لا بنی صدق‌هذا ولا صدق ذاله 

والانسان فی غریزته اللوعية بخدع نفسه و یضل عن الفاية من حیث یشعر آو 
لا پشعر بانخداعه وضلدله : یخدع نفسه سین بعسب آنه سمل للذنه آو یسمل لذانه » 
ویضل ضلالا بمیداً حين یقتل عشرین رجلا کبیا لیکنل القوت و السلامة لطفل 
واحد هو ابنه ای | بلده الا لبقام النوع کله . یفتل عشرین خاوفا نامیا من 
اننوع لبقاء محلوق‌منه غیر موئوق بهائه» وهو بطاوع الفر یزة النوعية بذلاك ولا یناقضها 
نی نماية الطاف . لان حب الابناء و توقف عل الساب المددی والوازنة بين 
الکثرة وق لا حرص الناس عی الا بنا :ولا ظفر النوع پالبقاء 

وأدخل من ذاك فی ضلال الفريرة وثبونها نی وقت واسد آن الأأب الذی دس 
علیه طفل غير ابنه ولا بخاله الشك فیه بحبه و برعاه و پفتدی بقاءه ببقاء السکثبر من» 
ولا یجوزمن أجل ذات آن یقال ان الفريزة النوعية « غیر صحيححة » لا الود 
( غیر صحیح » 
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فاممبیرات عن ااسة الدبنية تقبل اللطاً آلکثیر » ولایستفاد من ذلك آن اماسة 
الدينية غير لازمة آو آنپا مکذو بة النشأة فی آساس التکوین 


وهدا الذی سیناه « بالوعی الکو یی » هو الذی حس بط الکو ‌ فیترجها عل 
قدر حظه من التصور والتصو بر » فیقم الط الکثیر ی التعببر وی محاولة التعبیر » 
ولا عتنم من أجل ذالك آن نتلق الکون وعی لا شك نی واعثه وغایانه » وان 
أحاطت بتعبیرانه شکولك وراء شکواد 
" ورعا کان هذا « الوعی الکونی » فرضا صادفاً آو راجد تم ینتهی به الامر 
عند ذلات و ل تکن ظاهرة الندین التی تترج عنه ملازمة لبنی آدم فی جهیم 
الما کن ومن آقدم الأزمان ۰ ولو ۸ ینبم فی الناس آفراد من ذوی المبرية تام 
روعة امجمول ... ولکن الادیان نم لبشر ولانشنیهم عنها غریزة حب البق آوغر بزة 
حب النوع آو حب العرفة و دواعی السياسة الاجناعية . وقد وجدت أدیان تبشر 
الفناء ولا تبشر بالبقاء وتحرم علی‌کهانها النسل ولا نعدهم شیثاً نی السماء . فهی -- آی 
لادیان -- من‌وعی غير وعی‌التحفظ والسلامة وغیر وعی السياسة ودواعی الاجماع. 
وقام فی العام عباقرة دینیون لام‌دآون ما بچیش فی شوم من قوة الشمور بامهول . 
ولو کان هذا امهول الغیب عن الناس لا پستحق آن تجیش به نفس اسانية لصرفنا 
سيرة هژلاء المباقرة بکلمة واحدة : هی کلة ابلنون الذی وصنوا به کلا ظهروا 
بين قبیل من الماندین » ولکن « امجهول الغیب » أحق من جیم الوجودات 
مهذا ابیشان المظیم ۱ فالطبائم التی امتازت باستیعا ه وانسمت لدوافعه لا عتاز خلل 
خاو من المنی » بل متاز باستقامة فی التکون فیها کل معنی کیر من مسانی 
اون السین 


وقد أحسلانسان قبل آن پفکر ۰ فلا حرم ینقفی علبه ردح من الدهر فی 


1 ۳۳۳۳ م 
دل|+۵ اند وهو یفکر را و بفگر ۳" لس 4 وا (, ف معی الوحود الا مرادفا 
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نی احسوس آواللوس . فکل ما هومنظور آو موس آو مسموع فپوواقم لاشت 
فبه » وکل ما نی عل النظر آودق عن السمع واللمس فهو والعدوم سواء 

وقدکان*7 احاسة الدينية » فضل الانقاذ الاول من هسئه اهالة ايوانية . 
با جملت عام انلفاه مستفر وجود » ول تترکه مستقر فناء فی الا خلاد والأوهام . 
تعمالانسان آن یوبن وحجودشیء لا براه ولا پلسبه بیدبه . وکان ِ « فت 
عب » عل نحو من الاحام و ینحصر آمره فی عام التدین والاعتفاد ۰ لانه وم 
آفاق الوجود وفتح البصيرة البحث عنه فی عال غبر عام احسوسات وال‌وسات » 
ولو ظل الانسان ینک رکل شی لا حسه لا خسمر بذلاك الدیانات وحدها » بل 
سر معها موم والعارف وق الاداب والاأخلاق 

ولجی الاددون ق الزمن الاخیر فیحسبون آنپم جماعة تقدم و اصلاح لمقول 
ونقوم لبادی" اتفکیر . ولواقم آنپم فی انکارم کل ما عدا الادة رجمون القهقری 
الی آعرق المصور فی القدم » لیقواوا ناس مرة آخری ان الوجود هو احسوس 
وان المدوم ف الْنظار والأماع معدوم کذاك في ظاهر الوجود وخافیه » وکل 
ما پننیم و بین همج البداءة من الفرق فی همذا انلطاً -- آن حسهم الدیث یلبس 
انظارة علی عینیه و یضم السماع علی أذنیه ! 

و محسبون عل هذا آنهم یلتزمون حدود الم الامین سین بلئزسون حدود 
۳ و یصرون علیه فق مسأْلة السائل الکبری . وهی مسألة الوجود » بل مسألة 
لاباد ای لا ینقطم الکشف من حقاثقها فی مثات السنین ولا آلوف السنین 
ولا ملایین السنین 

« لا » ای آخر الزمان فی هذه الساألة الکبری ۰ .. وحن لا ستطیم آن قول 
« لا » الی آخر الزمان فی مسألة من مسائل البحارة و المادن أوالاعشاب أومسائل 
البیطرة وعلاح الاجسام 

ولیس النوعالبشری علی وب محکنة بخاصنفیا من یبتون آوینکرون و یتحدام 
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ومو جالس فی مکانه آن پثبتوا له ما ینفیه ولا مپتدی اابه بالعین والجهار . ولکنه 
عل الافل آمام ( معمل للتحارب 1 ت فیه البحث و ده 0 بدا ویمیده قق کل 
عصر علی ضوء جدید » وهو آمام الکون خاصة | یکد یبدا لبحث فی مس الاباد 
لا مدذ مثات معدودة من السنین . فیاله من عم بدیع هذا ال ای بقع بلنی ای 
آخر الزمان . . . دون آن بتردد أو پنتظر مفاجات الزمان 

والواقم ان ال کله یقوم علی آساس ال مجاب والترقب ولایقوم علی آأساس الننی 
والاصرار. وما من حقيقة علبية الاوهی تطوی فی سجلبا تر مخ طو یلا من تواریخ 
الاحال وارجاء والأمل ف الثبوت » و ان تکررت دواعی الشك بل دواعی القدوط. 
فبحث الانسان عن العقاقیر وحث عن العادن وعحث عن المرات والفلات بروح 
رتقب اباب وثبوت ولا تتفل من ای ال ایی وهءن اصرار الی اصرار , وهده هی 
روح ال آمام الصفاثر من شئون البیوت والاسواق » فماذا تکون روح الم اصرارا 
محضا وانکارا معلاحقاً علی غیر آساس ویفیر ترقب آو انتظار فی نی کبری السائل 
عل الاطلاق ؟ ۱ 

وأجدر الازمنة آن بتبدل فیه هذا الوقف هو الزمن النی تکشفت فیه الاحسام" 
من عنصر‌ها لول » فاذا هو |شعاع آوحرکة فی فضاء . فاقترب الوجود الادی نفسه 
من عم المقولات والقدورات » وتقرر لنا آن اواس لا تستوعب معنی الوجود فی 
الصمي » لأن زوال المدم هوالصفة الوحيدة اللازمة للوجود » ولایستزم زوال المدم 
تجس) ولا تجرماً ولا كفافة من هذه الکثافات التی تتمئل مها الاجسام للحواس بل 
یک فیه حرکة مقدورة آومعنی کاانه من طبيعة المقولات . فا آضیق النطاق 
الای بق للحس الظاهر من آسرار الوجود . وما آحرانا آن نفسح الومی الکونی 
وللبداهة الا یسم مع الزمان » ولاحسه فی نطاق بضیق م بضیق حتی سقط 
من السبان 
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و یقبس نور الکهر با من ینبوع الضیاء الکونی الا فی القرن الاخیر . فتدرج من 
قدح الجر ای حك الطب |لی فتبلة الدهن ای غاز الاستصباح ی نور الکهر باه 
فی هذا الأْمنه‌الطویل من الدهور وراء الدهور 

فوعیه الباطن | بقصر عن وعی عینیه فی هسذا الشوط البعید » لاأنه تنقل من 
عبادة احمی والشرات الی عبادة الاله لواحد فی بضعة | لاف من الدورات الشمسية 
وناز نا آن نقول ان غعرهکان آسرع من عبنیه ی اقتباس الضیاء » وکان آقدر 
من فکره علی مغالبة انطلام . وأی ظلام ؟ انه یکن ظلاماً کظلام اللبالی والکهوف 
سر مقاده لکل قادح زند و نافخ عود » ولکنهکان ظلاماً نجوس فیه مردة ال 
وشیاطین العادات وأْبالسة الطامم والشپوات . فان دل ذلك‌علی شی فانما بدل علی 
حاحة الضمير ٍلی ذلك النور الذی اهتدی به » واهتدی الیه 
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ابلّه ذات 


اه ذات واعىة 

فلا جوز ی المقل ولاف الدبن آن تکون له حقيقة غیر هسذه القيقة » وأن 
وصف باأٌنه معنی لا ذات له آوقوة لا وعی ما کا و صف فی بعض الذاهب اللسكية 
نت کالذهت: ‏ البوذی -- الذبی تفرع علی البرهية » ولا خرج الباحث من مراجعته 
عل وصف مستهر لمستی الذی آرادوه 

والکلمة المر بية القی عبر عن هذه القيقة - وهی کلة الذات -- آصح الکلیات 
ی تقابلها ی لفات الضارة الفربية آوالشمرقية العروفة » لانها منم کثیر من البس 
ای بتطرق الی الذهن من نظاثر هذه الکامة فی اللاتضة ومشتقانا 

فکلمة رسون تدل علی « الشخص » وهو وحی ای الذهن صورة شاخصة 
لمیان ؛ وأصله من برسوناهدههت۳۰ أوالنقاب الذی کان المْلون یلبسونه و یستعیرون 
4 علی السرح وجوه آبطال الرواية و وجوه بمض الاحیاء السجاء القی شا دورف 
اروایة . ثم آطلقوا اانکلمة علیالااشخاص المنلین فی عقد من عقود التفاقی » فیقال 
ٍن الا تفای معقو د بن شخصین آی بین طرفين » و ال ال همدا « شخص » ی 
الوضوع ی طرف له صفة نی الوضوع ... ومن هنا أصبحتکلة الاغراض الشخصية 
مرادفة للاغراض التحمزة آو نی تنحرف عن المراهة والاستواء 

ومن السیر آن بطلق اافیلسوف هذه الکلمة عیی الذات الاعية الا وهو یشعر 
شاشة فها تتبزه عنها فکرة البکال الطلق والاله التعایی عیی صفات « الشخوص » 
والاشیاه . 

وکة ۱ سبستالس 6 ععصهاودان5 ۳ ده م ی کلة اند هی و «زحی 
من کلة 5 همنی تحت وک ما5 »منی یقف » والراد مها الراسب الذی بستفرقعت 


00 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱22]۲3۳16.00۳1 


۹ 
السائل ویب هناك کابم عبروا مسا عن ابوهر لأنه ببق بمد زوال الأعراض ۰ 
وان السرض یذهب حفاء وعکث ابوهر فی مکانه  »‏ استماروها لماهية وهی 

حقیقة الشی* الاقة » م استماروها «للذات » لانها جوهر لایتحراً بتحزی الاعراض 

فاذا أطلنت هذه الکلمة فالذهن ینصرف لا محالة ی الاهية وابلوهر والذات 
و جمل ما حکا واحداً نی التصور والتقد » فستدق علیه الفارق بین التصود 
بالذات والقصود باطواهر وللاهیات 

ما کلة الذات بالنة المربية فلا نستازم التشخیص. فی القيقة ولا فی امجاز » 
ولا تقدضی زاهتها عن التشخیص نها معنی بغیر کیان مشتمل عن الوعی والصیفات 
الواعية . فعی تدل علل ابلوهر النی تضاف |ليه الأوصاف وتدل علی الکائن الذی 
عاك صفانه فیو « ذو » تلك الصفات . ولا تعارض صفة الرعي والارادة 
والاستقلال بالکیان 

واذا قانا ان « الکال الطلق » ذات تشمر عا بوعی+ ال التنافش بین صفة 
الکال الزی لا حدود له وصفة « الشخص > أو الادة الستفرة بعد رسوب 

وعلل خلاف ذلك نمدد صفات الکامل الطلتی الکال فلا نستطیم آن هم 
بداهة آن هذه الصفات الوحودة تکون لغیر ذات . فان کان اکال الطاتی یشتمل 
عل اكة الطلقة وابال الطلق واغییر الطلق والارادة الطلقة فیل یکون ذلاك 
لا کي جهیل خبر مرید ؟ وهل یکون کم یل اتبر اار ید معیی عام 
شیر ذات ؟ 

قال شکسپیرفی رومیو وجولیبت : ماذا نی اس ؟ ... ثم قال ان الوردة تفوح 
عطر؟ ولو میت بغیر ذلاث من میا 

ولکن اواقم ان ن لاس کثیراً من الاحاء حتی فی عقول الفلاسفة 

من اتحاء کلة « الشخص » آنبا حملت بعض الفلاسفة عبل التفرقة بین صفات 
۳۳ الطلق وصفات « الذات » الاطیة لانهم أخط خطروا نیبام الشخوص وأخماروا 
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معها دود » ففرقوا بین الکاش الطلق الکال و بین الکاش النی له حدود 
ومن هنا وم بمض الفلاسفة الأورو بیین آن الکال الطلق :امه سعنی من 
السانی یتمارض مم « الذاتية » ... لأن الذاتية عندم لا تکون پذیر حدود 
آىا کلة « الذات » المربية فلاتوحی ی الذهن بتة مهتی ه حدود » بل 
پستوجب الکال الطلق آن یکون مالکا لکل شیء ۰ وأن یکون «ذاتاً » ی 


ژجله وق معتاه 
آصح ۳ 


فالعمغل بستلزم 1 یکوا ن الکال الطلق « ذاتا 1 وتتطالبکائنا کاملا 4 بوصف 
بالکال » و بنگر آن تجمله معنی او من الوعی . لان قص الوعی نقص من الکال 
وقص می صفات الکامل الذی لا پماب . ۰ ! وأعجب الصور المقلية حقاً وجود" 
بتصف بکل کال ولا یسل آنه کامل . وال بالذات فضلا عن الم بالغیر أول 
صفات الکال ! 

آما الدین فلا بستقیم بغیر اه تشصل به اناوقات وتیل منپا الب وارجاء 
و بستمع ۳ استاع الما الر بد 

ولا متقد أن دیناً من الادیان قط دان ب الانسان وهو فی قرارة نفسه جرد من 
فکرة « الذات الاطية » کل الشحر ید 

فالبرهمية » وقد ذاع عنها آنبا دین بذیر اله » علوءة بأساء الار باب والشیاطین 
واللاکة والأروام » وعنیدتبا الکمری فاعة علی ااثالوث الولف من بر وفشنو 
وا و نیا 1 صفات الذ کورة والانوئة فضلا عن صفات الشخوص 


ولا انشقت الموذية عن البرهمية قالت ان القضاء علی الالام لا یکون لا بالقضاء 
ع الوجی والتحرد من لباس السد للدحول ق‌ ظ‌ ابر فانا 4 ... وهی الب‌عاده ااعلیا 
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وازم من أجل ذالك آن تتکرااروح الوعيةفی الانسان وف الاله . فاذرفانا هی لاله 
ای لا یمی نفسه ولا یمی غیره » والروح الانسانية لیست « ذاناً » مستقلة منفصلة 
عن ساثر الوجودات » ولکنها سلسلة من الاأعراض والاحاسس تتمثل فی صورة 

« الذات » لمتل اُدوع بالظاهر والاوهام 

لا نها تتکر اروح الستقلة من ناحية وتقول من ناحية آخری ان الانسان بواد 
مرات بعد مرات » و انه پلبس أجساداً بمد آجساد » وان القضاء الکونی مج به 
من طربق هذا ال#طهیر بالخول فی « النرفانا 6 ... سیث یفنی ار الامر فلا بولد 
ولا حمل ابسد نی صورة من صور الأحیا: 

فهذا الانسان ای یتحدد مرة بعد مرة -- بأی شی۰ بنحدد ق الاجسام ا ۱ 

پتجدد بذات باقبة وروح واعية ؟ 
وهذا القضاء الکو نی الذی ینتبم لوق حتی یتطهر پالولادات التماقبة ماذا 
ی آن یکون وکیف یتنی اوقات ومحسبها و بحاسبا ٍن | تکن له صفات التقدبر 

والوعی والقضاء ؟ 

فلا انفصال بين طبيعة الدین وطبيعة الذات الانسانية والذات الامية » ولا یتأنی 
آن بقدین الرنسان وهو ینکر ذانه وینکر ذات الاله » و یژمن فی قرارة الضعیر بالقوی 
الكونية التی لا تعقل ولا نمی ولا ترید 

والعفل والدن فی ذلك متفان 

فلا یفهم المقل لا غیر ذات ۰ ولا يفهم آن الکال الطلق یتأنی لغیرکاثن 
کامل آو یتأنی له اقصا مئه الوعی ... وصف ها الکال 

و ما غفرض هذا الوم من التناقش پين کلة ا(«همسمه۳ وکلة ال عسلههم آرکلة 
« الشخص » وکلة الکال بنیر حدود 

وحاول مضه مکا حاول الفیلسوف الاتجلیزی پرادیی «هل10:«۵ آن قرب الفکرة 
ی الفهم فطبق علما مذهبه المروف عن القائق والظطواهر » وهو آن الشلواهر دل 
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۹ 
عل المقاثق ولکنها لیست هی ایاها فی ام ولتفصیل . فالکال الطلی هوائه » 
ولکن الکال الطلق هو القيقة » واه هو الظاهرة التی حیط بها وعی الانسان . 
فمی « ذات » کا تظهر له » ومعنی مطاق من وراء هذه الظواهر » وهی حقبقة ی 
معناها و معنی فی حقیقتها بلا اختلاف 

ول تکن بالفیلسوف حاجة |لی هذا التقر یب لو حضرفی خلده آن الذات التی 
لا حدود لکاها معفولة » بل واجبة . فاما آن نیم آن الکال الطاق ذات واعية 
واما آن نتفی عنه الوعی وندزن عنه الوجود ؛ لاه لا کال فیر عم بالنفسکا 
أسلفنا فضلا عن العل بالوجودات 

فن فکر ف اه فکر فی ذات 

ومن آمن باه آمن بذات 

ومن قال ان الکال الطلق شیء و ان اله شی, آخرکا قال بمض افلاسفة | یکن 
هنالك معنی لتخصیصه قوة من قوی الکون باسم ان , من غير فارق بننها و بین تلك 
انتوی » جملها ذاتَا ۱۸ کیان 

ول ر ام من الشکر ن ول بأن 1" « منی » الا لیحمله آ کبر من ذات 
لا لیحعله أَقل من ذات . ولکنه لا یکون ‏ کبر من ذات بالتحردمن صفات الذاتية 
بل باازيادة علیها فینتهون بالتفزیه |لی ذات ‏ کبر من جیم الذوات 

بر ۳ و 

واثقول بالذات الاهية ببطل القول « بوحدة الوجود » کا ببطل القول بأن له 
۳ لاذات له أو قوة غير واعية 

فان لقائلین وحدة الوجود برون آن الکون هو ال وأن اه هو الکون ؛ وأنه 
لا فرا ق بن الللق واللالق ولا بين الظاهر الادة والقائق الافیة . وقد صدق 
افیلسوف الأّل نی شوبنهور حین قال ان اب هذا الذهب / بصنعوا شیً سوی 
آنپم أضافوا مراد آخر لاسم الکون ...! فزادو الغة کلة و بزیدوا التفل تفسیر 
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ئ 
ولا الفاسفة مذهباً ولا ان عقيدة . فالکون ذن و« الوجود الواحد 4 مترادفان 
لایفسم آحدها الاخر ولا زید علیه . ولیس هذا هو القصود بالبحت فی القائق 
الامیذ . لانك لا تفسر الکلمة بکلمة تودی معناها بمینه ولا تفسر الشی« بالشی* 
شسه آو لا تفسم الاء بالاء کا بقول بمض الا دباء 

ُا اه ] هو الکون کله ۱ 

وما الکون کله ؟ هو ال 

وهذا قصاری ما وخذ من « وحدة الوجود » ولس هو البحث القصود ‏ وکعا 
اتفسیر الهأیی له الأأشیاء بلحئنا الی « ذات 6 لا محالة تقصد وترید . فلا تفسر 
لقوی باتوی ولا ای بالعای ولا الا کوان بل کوان » ولکنك تفسرها جمیم 
« پذات » مريدة فسمی ذاك تفسیراً استر مج الیه المقول . وشو بنپورنفسه یفررآن 
اوجود فکرة و رادة » وأن افکرة هی القداسة الاهبة و الارادة هی مظاهرها 
الدنيوية » وأن الفکرة تدخل ف حبز الارادة لتمود |لی حالةً لا سعی فپا ولاعنت 
ولا مجاهدة » لان العنتکله من الارادة فی محاولانبا الکثبرة . فلا تفسیر لشی+ 
لا فکرة له ولا ٍرادة لا بکیان پفکر و برید » ولیس تصور « الذات الاهية » عادة 
|ٍنسائية نمودها الانسان پفیر تفکیر -- کا ری بمض النفسانبین -- لا نه مود 
آن مخلع صورته علی الاشا؛ و حسما ظلالا اه کید ی ملاحه وخوافبه » ولکنا. 
نهانة ما بدرکه العقل واعیاً صاحی مع التفکیر ومتاپمة التفکير ای آقصی مداء 
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سس 


رأینا ی فصل سایق آن مس لمقائد الشتركة کان مرتمناً بقیام الدول الواسعة 
ای وی فا عتائد القبائل والشموب ونتجاوز آطرافها حدود الأمة الواحدة » 
ونسمپا فی عصرنا هذا بلامبراطوریات 

والدول التیکان ها اقسط الْوفی من هسفه الساهمة العامة هی مممر وبابل 
واند والصین وفارس والیونان » وتضاف لها ایابان لولا نبا فی عرلتباقد آغذت 
آکثر ما اعطت » وقد تفت من جرا هسذه العزلة عن بمض الا طوار ای سبقتما 
لپا لام التصلة بالعاملات والبادلات » فتلبئت ببفایا الوثئية ای مطلم 


العصر الدیث 
آما مصرفتار نها ی طوار الاعتقاد هو تار بخ ی الاطوار من آدباها ال | علاها 
بلا استثناه 


فشاعت فیپا < العلواطم 6 یکلا الوحهین قبل اتحاد الک و بعد س الاتعاد 
وین الکثیرون من علماء الأدیان آن نقدیس الصقر والنسر وابن آوی والقط : 
واللسناس واطعل والمساح وغیر ذاك من فصائل امیوان هی بقایا « طوطمية » 
تحوات مم امن ای رموز » م فقدت معنی الرموز واندیجت فی العبادات الْترفية 
علی شکل من الأشکال ۱ "۳ 

وشاعت فا عدة الارواح ۰ فان الصر ون سن أعرق لام القی امنث 
باروح م آمنت بالبعث والمواب والمقاب بمد الوت » ورمروا لاروح « کا » تارة 
رهرة وتارة بصورة طاثر ذی وجه آدمی وتارة بتمساح آو نمبان » وقالوا بأن الروح 
تتشکل نجمیم الأشکال ولکنهم ۸ بقولوا بتناسخ الارواح » ولمل اختلاف الرموز 
من ابا اختلاف الطواطم نی زمان سابتی لزمان الاعتقاد بالبعث والمُواب والعقاب . 


1۱ 
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آما بت السادات وآعها وأقواها وأبقاها ای آخر المصور فهی عبادة الوتی 
والأسلاف دون مراء . فان عناية الصری بتشیید القبور وتحنیط اطشت و ٍحیاه 
از ریات لاتفوقها عناية شعب من الشعوب . وقد بقیت | ثار هذه المبادة |لی ما بد 
بزوغ الديانة الشسية وفثیل آوز بر پس بالشمس الفارية » شم تغلیبه علی عم انماود 
وموازن الراء 

فقصة آوز ریس هی قصة آخمية تشیر |لی واقة قدمة ما کان حدث فی الاسر 
الالکة فق تلك المصور السحيقة » وهی فصة مك أحبه شعبه ثم نازعه آخوه 
« ست 4 عرشه فقتله . وحاءت زوحته « ابز یس » مد ذلاك بان امه « حور پس؟ 
آخفته فی مکان قصی حتی بلغ الرشد . . . فرشحته لماك فساعده آنصار یه علی 
لوغ حقه فی العرش ؛ وعاد « ست » بنازعه همذا الق آمام الامة ویدعی علیه آنه 
ان « غیر شرعی » من آب غير أوز رپس ف تقبل الافة دعواه وعکت 
لور پس باثیراث 

وتقول الاسطورة ٍن آوز ,ریس ولد فی الوجه البحری ولکن رأسه دفن فی 
السعید بقرية المراية الدفونة » وان « ست » سین قتله فرق اعضاهه بین البفاع 
لکیلا یمثر علی جثته أحد من الطاابین بثاره » ولکن ازیس جست هذه الاعضاه 
ونمهدتها بلصاوات والاأسحار حتی دبت فا الروح من جدید وجلت منه حور یس 
الزی قدح ععه فی نسبه . وقد حاول ُوز بریس آن یمود لی الک فأشفق فی محاولته 
وقنع بالسيادة علی | « الغرب » حبث تفیب الشمس وتتحدر ی عام الموات 

والخصب شأن لا بستفرب فی ديانة مصر القدية . فهم پرمزون (لی الکون 
کله ببترة تطلم من بطنها النجوم » آو بامرأة تمحتی علی الاأرض پذراءبها و یسندها 
«شو » اه امواء بکلتا یدیه » وأقدم ما تخیلوه فی أصل الما السمور آنه عم واسم 
من انا طفت علیه بيضة عظيمة خرج منپا رب الشمس وأنجب ار بمة من الاأبناه 


۳5 0 . 3 
«شو »4 و" شنوث 4 القامان بالفضاء ۱ وجب » رب الارض و « وث » رب 
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یاه . نم تزاوجت السیاء والأارض فولد فا آوز ریس و |یزیس وست وفتیس » 
فهم تسمة آعة فی مبداًاليقة نشأوا من تزاوج الارض والسیاء . تم استقر الاعر 
لثلائة من هولاء م آوز ریس و ایز یس وحورس ؛ وهنالك صيفة أخری من قصة 
ملق خواها آن «رع» کان مزدوج الطبيمة» فتولد منه ای فیومنیم عثابة اون 

و یرای لفر یق‌می الورشین آن « رع نفسه - له الشمس -کان ملکا علی 
مصر فی زمن من الاأزمان » و بستدلون علی ذااك شخلاصة قصته التداولة فی الاساطیر: 
ومی آن رع ملک الدنیا قبل سکانها من البشر فتمرد علیه رعایاه فسلط علیمم ر به 
النقسة « حانصور » نم آشفق علیهم من قسوتما » فاعتزل الدنیا ولته بقرة السیاءعلی 
ظه ها فًقام هناك » واندمج شخصه بعد حین بشخص اوز یس 5 

وقد فعل غُر بال الزمن فعله فی تصفية هذه العقائد والار باب . فنسی آوز بریس 
اسلف العبود ورسخ فی الا ذمان وصف آُوز بر یس الشمس القاعة علی الفرب آو عام 
الاموا ات » ووحدت عبادة الشمس عمناها ولمددت ماما ومواعدها » وحهعت 
بسا کلها عنادة 9 افو 1 عم عبادة آتون 

وعبادة « آنون » هی آأرفی ماوصل زلیه البشر من عبادات التوحید فی القرن 
ارابم عشر قبل الیلاه 

ض یکن الراد بأتون قرص الشمس ولائورها لحسوس بالعیون ؛ ولکن الشمس 
فسها کانت رما حسوساً لاله الواحد الا حد التفرد بای فی الأرض والسیء 

و نما جاء‌هذا الطور بعد نمهیدات دينية وسياسية نبیأت لصر ول تیا ثیرها من 
الدول الکبری فی تلاك الفترة 

فرکانت نی آفالم القطر -- قبل ظهور عبادة تون -- ثلاث عبادات « شعسية 4 
تقدافس فی البادی" الروحية ووسائل اللفوذ القی تتغلب بها علی النظراه 

فکانت منف تدین لاله الشمس بامم فتاح 

وکانت عين ثمس آو « هلیو ولیس» تدین له بام رع وأحیان باس « آتوم» ۱ 
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وکانت طیبه تدین له میم ام ن 

ویشبون من مراجعة الدعوات والصاوات امحفوظة آن عبادة « فتاح » کانت آفرب 
مذه المبادات لی المنی الروحية . فارتفم « فتاح » من صانع حاذق بالبناء والئیل 
وساثرالصناعات ی صانع ختص باقامة امیکل القدس ای آصبح فی اعتقادم مثالا 
1 أرضه وسائه . وما هی الا خطوة واحدة بین بناء امیکل الذی عثل ۳ کله 
و با ام کله من آقدمالأزمانقبل خلق الانسان . وارتفع فناح طبقة آضری فی 
مدارج القدرة والتزه عن لنظراء» فتعالی عن الجساد الشاخصة الحس وٌثل لمباده 
روا مسیطرة علی کل حرکة وکل سکون فی جمیم ااوقات ۰ من ذات حیاة وغیر 
ذات حياة . فکان فتا مکا جاء فی [حدی صاوانه مو « الفژاد واللسان السبودات » 
ومنه یبدا الفهم والقال » فلا ینبم من ذهن ولا لسان فکر أو قول بین الار باب 
او الناس و الاحیاء آوکل ذی وجود الا وهو من وحی فتاح ... » 

وما وجد ثیء من الاأشیاء قط الا بکلمة من لسانه صدرت عن خاطر فی فژاده . 
مکلمته هی اثللق والتکوین 

ویری الورخ الکبیر برستید آن عقيدة فناح هی أساس مذهب اثللق بالکامة 
موم عند الاخریق الأقدمین . فلا حاجة بائلالق الی أداة الخلق غبر آن پشساء 
ویأمر فاذا عا شاء موجودکا شاء . ومن امحتمل حدا آن کبان تلك العصور تدرجوا 
لل فهم قوة الکلمة الاطية من فیمبم لقوة الکلمة علی لسان الساحر وقوة الکلمة 
عل لسان البعّیل بالصلاة 

ونسج کهان عين مس علی منوا لکهان منف فی تفزیه‌رع ونجریده من ملابسات 
اس والتجسید » ولا سیا مد تفرغهم لامبادة اروحية وانصرافهم لپا کا نماظل 
سلطان الکهان فی طيبة وتفافت سیطرتهم علی مناصب الدولد» وه کهان آمون . 

وقد توطدت کهانة آمون فی آیام الملکة اوسلی و بلغت أوجهاً بمد عهد تحوتّهس 
لت اً کبر ماوك الاسرة الانية عشرة » ومرشح آمون - آ و کهان آمون بمبارة 
اخری ااسيادة الطلقة علی آرجاء البلاد 
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وانسمت الدولة الصربة فی عهد تحوعس الثالث حتی تجاوزت حدودها بلاد 
النو بة والصومال فی ابنوب » وامندت ای الفرات وآسیا السفری فی الشرق 
والشال » وکان انساع لفق ف السياسة مفترنا بانساع الأفق فی نصور الا وماینبنی 
لته من التعظم والتتزه » فارتق الفکر الانسانی ی هذا العهد من البة امحلية 
لی بيئة عالية » شم ی بيئة آبدية تتعلوی فیها آبساد للکان والزمان 
وطنی نفوذ الکهان الأْمونیین عل ی کل نفوذ فی البلاد من جرام هذه القربی 
ینبم و بین اللاث الم . فاستأتر رسیم بلقب « ارس » نی آحاء الدیار» 
وضیقوا انلناق علی کهان رع وفتاح » وازموا حدودم مع الاك العظبم نی أئناء حیانه 
لته ورهبته وعلو اسمه بالظافر والفتوح وفرط ما آغدق علیهم من امبات واطبوس 
والأوقاف » ولکنپم ذهبوا نی الطفیا کل مذهب علی عهد خفائه ۰ فطمعوا فی 
نفوذ الاك بعد اطمثانهم ای نفوذ الدیل 
ومن هنا خطر لماوك خاطر اتللاص من هذا النفوذ ؛ فتکام آمنحتب الثالث 
عن أمون فی بمض آوامره ونسحیلانه پاسم آشخر : هو اس آتون ۱ 
وساعد علی مذا التبدیل الطفیف آن صفات الاله فی آذهان العربین کانت 
آفرب یی صفاته عند کهان منف وعین شمس » وأن مسالك الکهان الدنیو یین من 
شيمة آمون ۸ تکن وفاق الاداب والمادات القی استلزمبا ارنقاء الصربین ف 
مم کل الاژه 
فلا تولی اللات امنحتب الرابم آو اخنانون کا نسمی سد ذلك -- کان 
هید لسبادة ابمديدة قد بلغ مداه » وکان انساع لفق فی النظر ای الدنیا والنظر 
ای صفات خالقیا قد وسم له اممال للابتکار والتحدید » وأعان عبقر یه علی التدعي 
بمد هید 
7 
وقد نات لا النقوش والقثیل والواح وأوراقی البرد ی کنیا من بر 
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آخنانون وأحواله وملاحه وسپرته فی ممللکته وف بیته ؛ وتکنی محات عارة ای شکل 
ججته ورکیب بنیته وأسالیب تفکیره ومناحی عباراته لمم بان کان عبقریا من 
اولئك المباقرة اللهمین » الذین بحدانا الففسانیون آنم یتلقون العبقر ية علی حساب 

آیدانهم وهنامتهم فی حبانهم » کا نقول نی آمبیر هذه لیام 

وکان الفتی أخنانون حدل ناشعاً عند ولابة الاك » معروفا باامکوف علی التأمل 
والتفکیر وائلوة بنفسه فی صلواته ومناحاته » وکان اطیف اس حال النس منصرفا 
عن طلب البأس والقوة ومتابمة اافتوح والفزوات التی توطد مها ملك آبائه وأجداده 
فطمع فیه کهنة آمون » وخیل ایهم آنهم مالکون زمام مر کاه علی پدیه 

غیر آن الفتی اطالم کان عبقریاً پحب الا بتکار والتفقه فی العبادة بالمقل والبداهة 
ستقلة » و یکن تفلیدیا نی بزمامه لن بسیطر علیه 

وکان مم لطلف حسه قوی النفس صعب الراس + فاستتکر دسائس الأمونیین 
وتهافتهم علی الناصب والموال 

ذقمهم تم شدیدا وا اسم آمون من کل مکان حتی هیا کل آییه واسعه الدی 
دا بامم آمون » وجهر پمبادة «آنون » دون سواه » ور المعة ی ساد فیها 
هذا الاله یی عاصة آخری فی آواسط الصعید ؛ وهیا ار به الواحد الاحد ومماها 
داخت آلون » 

وألغی لیم لار پاپ وأعوامهم من الاروام والنة » وأومم ارب لدم 
آوز بر یس , فکان هذا من آسباب غلبته ومیذ » وأسباب الفرد علیه بمد ین 

ومن صاوات أ خناتون ۳1 ف ضفات ال الی دعا ای عبادته دون سواء ؛ فاذا 
هی أعل الصفات الق ارتتی الیها فهم البشر قدع فی (درالك کال الاله 

فیو ای البدی" الياة » الالك الذی لا شريك له فی اللك ۰ خالق النین 
وخالق اللطفة التی پنمو منهاابلنین » نافث الأفاس الية ی کل تخاوق » بید بکاله 
قریب بالاثه ؛ سبح باه املاثق علی الأٌرض والطیر فی امواء » وترقص الان 
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من مرح فی اللقول فهی تصلی ه واستجیب لامره » و یسمع الفرخ فی البیضة دعاهه 
فوخرج لی تور النهار وائب علی قدمیه » قد بسط الارض ورفع السیاء وأسبغ علیها 
حلل ابال » وهومل» البصر وملء الفژاد » وهوهو الوجود وواهب الوجود » 
" وشموب الار ضکلها عبیده لانه هو لزی قام کل شمب ی موطنه لیاخذ تصنبه من 
خیرات الأرض ومن آیام الممر فی رعاية الواحد الاحد آنون 

وقد عقد کل من هنری رستید وأرتر ویجال العینه۷ مقارنة بین صاوات 
اخنانون وأحد الرامیر المبرية فاتففت السانی بینیما اتفاقاً لا پنسب ی توارد 
اتلواطر والصادفات . 

ومن آمثلها قول آخناتون : « ذا ما هبطت فی أفتی الغرب أغاست الارض 
کانم۱ مانت . . . فتخرج الأسود من عرائنها واشمایین من جحورها  .‏ 

ویقابلهالزمور اارابم بعد الائة وفیه نك « تجمل ظلمة فیصیر لیل یدب فیه 
حیوان الوعر ونزع ی اتخطلف » ولتلتسس من اه طعامپا » 

وعهی آلرمور قاثلا" : ۰ لشرق الشمس فتجتمع وفی مأویپا تر بض 
والانسان ظرج ای عله والی ۳۳9 ماع اعمالات با ر بکلها محکة 
صنعت . والارض ملانة من غناك » وهذا البحر رس الواسم الاطراف . وهناك 
دبابات بلا عدد صفار مع کار . هناكك تجری السفن » ولو بائان « المساح » لته 
لبلب یه . .۰۰ » 

ومثله فی صلرات اخدانون : « ما کثر خلالقك النی نجهما . آنت الاله الاحد 
الزی لا اله غیره » خلات الأرض مشبشنك » وتفردت فعمرت الکون بالانسان 
وامیوان الکبار والصغار » 

( .۰ .. اسبر السفن مم التبار وی وحهه » وکل طر یق یتفتح اسالا لانك 
اف قت نی الیاء . ورقص السمك فی الهر آمامك ۰ وینفذ ضیاژك ال 
آغوار البحار » 
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«.. وئفی, فتزول الظلمة . ۰ . وقد هم فینتساون ویسمون و برفمون 
آیدیهم الیكت 2 ء عهبی سکان مایم مماون 

+ 

وقد خطر او ال -- کا فال فی کتابه عن حياة آخنانون وعصره -- آن آ نون 
ور رده من آمه وهی نمی ی سل آسيوة من شمب يقمبن سور وآسیا 
ا(صغر ی 6 حیت (هل آدو نای ۳ آنون ‌ عل تال الاهیعات 

وهذا وم جلبه التشابه فی الأساء . لاأن «۱ نوم » من آفدم الار پاپ ااعمر بة 
نی معاپد رع » وقد کان رب الکون حیث لا شیه غیر السعة ااطخیاء السماة فی 
الاساطبر الصر بة 7 ون 4 » . .۰ وحاء ۴ الفقر ة ااسا لع4 عنم ۵ سس سم الاْول ۴ 
کتاب الوتی عل لسانه : ۲ .. انا آتوم متفردا ی ون :۰ وا رع برش برغ 
الفحر لیبسط یدبه عل الدنیا ای خلقها . . . » 

وکانوا جناونه عی تثال رجل ملتح یضع علی رأسه تاجی القطر ین » أی التاج 
لاجر طهسر السفیی 9 نج الابیشض لهس ااملیا عم وین و کم لو زه ِ اس ماس 
الامْة سم رع همر حتقی او ۱ ۲۲۳۳۰۱۵۱۱۸۱۳33 :14 ۱ 5 

فهو رب أصیل ولیس پالرب ااستعار ؛ ولا شبه بینه وبین آدونای أو آدونیس 
جت» ی صیفته المو نا نیة مسج لان آدوندس ز سا اار ام + هر ام ده ۳ ف تم 
الشیات و رعمو زه روج فینوس آو الزهرء 6 و یی « ۳ هد ف علض ا وم 
ای مدو ع مثال اسکهول دری اللجی 1 و هد مفا مج اد تاه 
و ِِ تس ال مدا ا یمه جر اه وی ء عمر الاء , اایللام 

والار باب الشمسیون آشبه بپیا کل عين مس لانم! آر باب أصیلة یم لا تاج 
تاک ایا کل لی استعارتها من ديانة أجنبية . ولا سیا اارب ای یممل ناجی 

0 

القطر بن و برأس امحسکة الالهية فی السماء 
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وقد کانت لظهورآتون مهیدات لازمة ۸ تحدث فی غیر الملکة الصرية » 
وهی تمهیدات الامبراطور ية » وتهیدات التنافس بین آمون ورع وفتاح وئهیدات 
العبقر ية القی تبشر بالدین اخدید 

وکانت لائون خصائص متفردة ۸ بش رکه فها له آخر من آة لام القر ببة 
(ل مصر + وعذا هو الهم فی نشوء الدینات ولیس الهم جرد التثابه فی مارج 
الروف . فلیس آدونیس عید البونان ک دونای عند العبر یین » ولیس هذا ولا ذالك 
1 وم ف معبد عين اس و غبره من المابد الصر ية » ولس هولاء جنم) کالاله 
آ تون النی دعا الیه آأخناتون . فلا وجود لا نون بپذه الصائص ول 7 سبقه اهیدات 
القد عة الّی مر مرت مادة [ نوم فی مصر » ومنا انساع الدولة و اعان الصر بین بصفات 
رع وفتاح وآمون » وحاجة الژمن ال فیم حدید لصفات الکال فی الاله » 9 
عبقر ية أخناتون التی مت بارشکارها واجترانها ما بدأهالتار مخ 

وقدکان عرب اطاهلية مثلا یعرفون اس کا زمرفه البوم > ولسکن 1 
الذی وصفوه وا النی وصفه الاسلام لا بتشایمان بنبر اطروف » وینهما من 
الفارقی ک بین آبمد الا باب 

ی 

عل آن وبجال یقابل بین مسانی آخناتون ومعانی الزمور فیرجح الاستعارة 
بنپما » و یمود فبرجح آن آخناتون کان فی غنی عن الاستعارة !ا طبع علیه من 
العبقر ية الدينية وما انس به کلامه من طابع الا بتکار 

وقد تناول العلامه «فرو ؛ بد) مسألهة الما بل بین‌عقماند آخناتوز ن و الما ند العهر : فااف 
اخر کتبه مو ضوع هذه الما ما2 وسعاه(موسی والوحدذانية » صدنه‌طاهدمه مه عع‌و۱۷۸0 
وانتهی من مقابلانه وفروضه ای تقر بر رأبه 1 رجح لدیه وهو آن مودی علیه 
السلام تربی عضر فی کیت الوحدانية وناً نی آعقاب العركة بین | تون وأمون » 
واستعد للابوة نی هده اه ااوحدة فل بنی |سرائیل کیف بوحدون ان و بمظمون 
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صفاته وا لاءه وکان خروح ببی |سرائیل فیا بین القرن الرابع عشر والثالث عشر 
قبل الیلاد » آی فی الیل التالی لانتشار التوحید بالبلاد الصر بة ۰.۰.۰ واسترسل 
فروید نف تقدیرانه - وهو من بنی |سرائیل س- حنی ظن آن موسی علیه السلام 
من دم مصری » ولیس من اللاو یین کا جاء فی المهد القدم 

لکی امحقق آن بنی |سرائیل قد آخذوا کثیرا من عقائد الهسریین وشمائرم 
قبل عهد آخناتون بعدة قرون» و بسده بمدة فرون 

الا آن هذه الدعوة - دعوة آخناتون -- کانت عموة وجبزة تبعتها نکسة 
سریعة من جراء الاحداث السياسية التی أحاطت بالدولة » وم نکد السکهان 
انلوعین فی طيبة وما جاورها » وم کیان آمون الأقویاء الذين سلیبم آخناتون 
مناصهم وحبوسهم وسيطرتهم علی المرش واحراب . وعلهم کانوا فتین فی کیدم 
لو اصطنم هذا الصلح السکبیر شبت من الدهاء وم تدفمه امماسة الروحانية وراء کل 
تقدر وتدییر . لاه علی الشعب فی آعز المفائد علیه وهی عقیدته فی أًساطیر عام 
الاموات وشعا تر لاله آوز ریس رب الفرب واتلاود . فأنکر سلطان آوز ر یس 
عل الا واح وجرده من قدرة الک علیها بالمقاب أو لمذاب . فلٍ من مجح 
آوز ریس ولا ججم غیره ‏ و پشر الداس بحياة خالدة کحياة الاطیاف , . ۰ حماها 
اروح بین امدوء نی ظمة اللیل واستقبال الضیاء من وجه آتون 

وطذا بقیت عبادة آوز ,ریس و ایزیس بین المریین کا بقیت بین البونان 
والرومان وانطوت آیام آتون بانطواء آیام نی آتون 
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اششد 


ترجم اليانة اند القدمة الی آزمنة آقدم من العصر الذی دونت فیه سفارها 
المروفة بالکتب الفیدیة 

و مختلف الورخون امحتصون باهند فی المصر الذی تم فیه هذا التدوین » شم 
من برده الی ألف وخسیاة سنة قبل البلاد ۰ ومنیم من رده ای ستة آ لاف سنة 
قبل الیلاد . ولسکنهم لا بختلفون فی سبتی الديانة امندية فُذا السصر بزمن طویل 

ومن التفق علیه آن الدبالة امندية القدعة عزیج من شعاثر اهنود الاصلاه وشعاثر 
اشبائل الار بة القی آغارت عی اند قبل البلاد بعدة قرون . وقد کانت هذه القبائل 
ار . بت مم علی البقاع الوسطی بين اند ووادی النپر تن » فانجهت طانفة مها 
غر با ای ۷ بة , واتجهت طائفة منها شرفا ای لالم امندية من شماها ای جنویها 
علی السواحل الفر بية ؛ قبل آن وغل منها ی جیم آنحاء البلاد 

و متقد فریق من الورخین آن الدپانة امندية القدعة لا ثخلو من قبس منفول 
لها من البابلية والعمر بة » و یهللون ذلك بتوسط الوفع اانی آقام فیه الار یون 
الاولون ؛ ونم ( تکن مق موقمم ذال حضارة سابقة لضارة مصر وبابل 
وآأشور . فلا خلاف فی آن نار .مخ لأسز الصرية أسبق من تار بخ الکتب القیدیة 
وأسبق م کل حضارة عرفها التار مخ لار یین » حینا آقاموا من البقاع الاسونة 
و الاور بية 

وقد اشتملت الديانة امندية القدعة علی آنواع شی من الالة الی تقدمت 
الاشارة الما 

ففیها آنة تل قوی الطبيعة وتنسب لها ۰ فیذ کرون الطر و یشتقون منه اسم 
« المطر » فهو الاله الذی بتوحهون الیه فی طلب الفیث . ومن هنا 2 « آندرا » 


۷۱ 
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له السحاب الشتق من‌کلة « آندو » نی الطر و عنی السحاب 

وکذاك یذ کرون 1 الثار ول الثور و له ار مج و اببحار و یجمعوما فی دیا نه 
شمسية تلعتی با نواع شتی من الدیانات 

و آقدم معایی الاله عندمم معنی « ااععلی 6 آو دیا :100۷ بلفتهم القی بقیت 
آ ار منها ی اليونانية وللاتبنية و بمض الغات الاور بية اديثة . فکلمة « دیو » 
لفر نسية ان دیقی 1810 ال تجلیر بة وکلة زیوس الیونانية القدعه ی ده 
من آصلها امندی التقدم . و رجحون آن جو بیترعند اللاتین -- وهو «الشتری» 
نی اصطلاح عل اليئة - هو مزیع من کلة المطلی وکلة الاب » عمی نی المطاء 
و الب المطی الحمیم » وها فی امندیة القدة دیوس بیتار تمرس13 ۰ 
از لا تزال کلة الأب فا کثر الاغات الاور بية متفرعة من هذا اطذر الاصیل عیی 
تعدد اللیحات وحارج اطروف 

واشتمات البرهمية القدعة عل عبادة الاسلاف کا اشتمات عیی عبادة الظاهر 
الطبيعية . فتقدیس اللث عندم اعا هو تقلید موروث من هدیس جد اممبلت 
تصول یی تقدیس الرئیس الا کبرفی الدولة بسد آن تصوات القبيلة (لی الامة » 
ویحسب الملامة ٍلیوت ممیث --کا قال فی کتابه « البادی" 6 نت۱۳ 11 : 
« ان مراسم تقدیس الاك التی لا تزال مرعية فی‌جوار امندکانت تصا کی مراسم قصبة 
الليقة کا تخایا الم یون . . . فم یکن حتی الاك مستمداً من ابللوس علی المرش 
آو من البناء باللکة التی تتقل له حقوقه اللكية » ول‌کنه پتولی هذا الق مد 
تقدیسه فی حفل عثل قصة اتلليقة » وکانهم بمنون بمذا آن الاک یستمد من ذلاگ 
لتقدیس قدرته علی اتللق ومنح الياة » وهی قدرة لا غنی عنها لاضطلاعه 
بالفراض اللكية » 

وقصة ائليقة فی اند تشبه قصة الليقة الصربه فی کار من صيفة واحدة 


من صینها المديدة : هایاة خرجت من بيضة « ذهبية » کانت تطفو عیی الاء فی 
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المهاء » و الاله الا کبرکان ذکا وأئی فهو الاب والام للا حیا کا چام عن « رع » 
فی بمض الا ساطیر الصر ية » و بنا العام من صنع بنام داهر فی آساطیر مص واند 
عل السواء » ونتفق مصر وبابل وامند عل آن الاله لا کر قد خلق الأرض 
پکلمة ساحرة . . فآمرها بان وجد فبرزت علی الفور یی حیز الوجود 
3 ِ 1 

ولمززت ف اند عبادة « الطواطم 6 بسيدئهم فی وحدة الوجود وتناسخ 
الارواح کا تمززت سقيدة اماول 

فعبدوا امیوان علی اعتباره جدا حقیقب و رمزبا للاسرة لمبیلة . تغلفت 
عبادة امیوان حتی امنوا بان 1 بتحل ی کل موجو د أو خص «ض الاحیاء باماول 
قبه ) وآمنوا بتناسیخ الار ۲ اح از عندم آن یکون ایوان دا قدع آو صدیفا 
عاندا یی ایام فی محنة التکفیر والتطهیر . فماشت عنده العطوطمية فی آرقی العصور 
کا عاشت فی عصور اهممحية » طذا الامتزاج بین الاعتقاد احدیث والاعتقاد القدرم 

لکهم خلصوا کا خاص غيرم من هذه المبادات ی الایعان بالاله الواحد » 
وان اختلفوا فی النهج النی سل‌کوه . فم یکن بانیم به علی الاساس الذی قم 
علیه |عان الشموب الاخری بالتوحید 

فیم قد بدوا پابطال جیم الظاهر فنسبوا الما التعدد والاختلاف لانها تفکرر 
وتزول ولستر من وراما اه الابدبة التی لا تتکرر ولا تزول » وتلاث هی حفقیقة 
القضاء والقدر . اللی تقدر لا وتفضی علهم کا تقدر لسائرالوجودات وتففی 
علمها فی أجلهاا محدود 

وهنا ذهب حکاژه الی مذهبین غیر متفقین : فبعضهم تل تلا القيقة فا 
واحداً قر یبا مرن الاله الواحد نی کثر دیانات التوحید . قال ما کس مولار الثقة 
الجة نی اللغات الا بة : « آیاکان المصر الذی تم فیه جمم الاناشید السطورة فی 


اار حفیدا یل دلاک العص سکان س امنود مومنون بالله الاول النی زد هو بذ کر 
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ولا بأثی ولا تحده آحوال التشخیص وقیود الطبيمة الانسانية » وارتفع شعراء الفیدا 
الو اقم زگ اوج 1 ادرا کم ل‌کنه الر بو بية بترف |لیه مرة آخری غیر ناس من 
فلاسفة الاسکندر بة السیحیین » ولکنه فوق هذا لا رال آرفم وأعیی ما بعطیف 

أذهان قوم بدعون أنفسهم بالسیحیین » 

وتبدو مداناة هولاء البراهة لذهب الوحد الومی. « بالذات الاهية » من اعانهم 
بلللاص عل ید اه » و بقاء فریق منهم بعد ذلث عثات السنین ینقسمون فی 
شرح سبیل اتطلاص علی مهجهم ای لا نستفر به من فوم یمظمون امیوان دللث 
اسظیم . فنپم من بسبی سبیل اطلاص بالسبیل القردیة وسنهم من یسمیها بااسبیل 
لقطية » ویقصدون مپذه التسمية آن اه مخلص الانسان |ذا تشبث ه کا یتشبث 
ولد القرد الصغیر بأمه وهی تصمد » ای رژوس الاشجار » و آن ال علل اعتقاد 
الاخر ین بخلص اسان وهو مغمض العینین مستس لقضاء ۰ کا یستسل وله القطة 
لامه وهی تحمله مشمضا من مکان ای مکان 

اه اانی پخلس عباده هذا اتللاص أو ذالك هو « ذات » عل کلنا اطالتین 
۱ پستسم اقضائها قنسپرعلیه و ان غفل عنا 

ویئسمی هذا الاله بثلائة أساء علی حسب فعله فی الوجود . فیو « برها » حین 
یکون الوجد الالق » وهو فشنو حین یکون الوا احافظ . وهو سینا سین 
یکون الاك امادم . ولا نهاية للتداخل ولا لترجیم بین هذه الأسعاء والوظائف 
والأفعال » عی تباان النحل والل والأجیال 

آما الفریق الثافی فالقيقة الاأْبدية عنده معنی لیس له قوام من « الذات » 
الواعية » و اما هو قانون یقفی بتلازم الاثار والوترات » ویفابل الاعتفاد بالقضاء 
و القدر عند الومنین بالادیان ااسکتا بسذ ) و نی ما الاسسر انبایة وااسیحية و الاسلام 


الا آنه قضاء پسری عل الالة کا بسری علی البشر ۰ ویتدلغل فی طبائم 
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االقین کا یتغلغل فی طبائم املوقات » وحکه الذی لا مرد له هوحک التذیر 
الا والفناء » وحک الاعادة والابدا 

ولا سب آن أحداً من الاقدمین بل ی اعظام الا کو ان الدية مبلغ لراهمة 
سواء فی تقدیر السعة و تقدیر الفدم أو تقدیر البقاء . فان آناساً من الأقدمین ۸ 
مجاوزوا بسمر الا کوان الادية بضعمة لاف سنة . وأناسا منهم جماوا ها خلقا واحداً 
وفناه واحداً خلال جل مقدور من القرون . ولکن البراهمة جعلوا له آر بعة آعار 
تساوی ای عشم آلف سنة |ضلية ور بمة ملایین وثلاة وعشر ن آلف سنة شهسية » 
و بمض التأخر ن تضاعفها آلف ضعف ویقولون جیماً |نبا دورة واحدة من دورات 
الوخرد : وان هذه الدورة هی بوم بقظة بقابله لیل مجسوع » ینقضی بی کل دورة 
فست وکل دورة أَخذْة فی الابتداء 

والقانون الأبدی محسمک یقلب هذه الأدو ار فیدتها و حفظیا یف نم تم 
هدا الهار بلیل من لیلی اجوع » شم یمود فیطلم النهارکرة آخری دواليك ی غیر 
انتهاء » لانه لا انتهاء للزمان 

و یتضاءل الانسان الفالی کلا ال همذا الفناء ائلالد آو هذا انلاود الذی 
بتحدد بالفناء » فلس للا نسان ات که فق هده اسبة الاندیة . لانه و رم ۹ 
ضئیل یفرق فی طوفان الا رقام القی لا حبط مها العد والامحصاء 

وعلی هذه الاعدة قامت البوذية القی شر ما البوذا جوتاما قبل البلاد السیحی 
حوالیی خسة قرون 

فقبل « حوتاما » مات السنون کان نسالك اند بتشنون عضامین النشید الرهوب 
الزی ترجه با ی موللر ٍلی الاتجلمز بة وحاء فیه ععا کان قبل آن بکان أو یکون 

« حینذاك ۸ یکن ما وجد آوما | بوجد » ول یکن ما تثبته ولا ما تفیه 

« لا آجواء ولا سماء وراء الاحواء 
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« وماذا عساها تتملوی علیه آنکانت وأن قر ارها ؟ آهی هاو بة الاء التی لاس 
ها من قرار ؟ 

یکن موت : ف| یکن یفن خاود 

1 ی ن ما موت ف یکن ما لس عوت 

و یکن نمة نار ولا لیل . و یکن الا « الأحد » یتنفس حیث لا آنفاس . 

ولا شیء سواه 

( وکان لبدء في ظلام : عیل بلا ضیاء 

( ومن البدر ق تلات العشرة قام « الأحد ) محر ارة ایام 

( واثتصر الب حین نبعت البذرة من لباب المقل السرمدی » وناجی الشعرا» 
قویپم فتبینوا بالكنة ما هو ما لیس هو . فقد نذ شعاع القاب خلال‌ما هنالاك » 
فاذا نظروا فوق الاحد وماذا نظروا دونه ؟ کل ما هنالاك لا لبذور . قوی : قوغمن 
آدنی ومشیثة من أعل , ولا حل بدری . ولا من بل م من أبن جاء ما جاء . فاتا جات 
الار باب مد ذالك . فن اذن یم ما جري ؟ آهو الذی حدئت منه اللايقة ؟ لمل 
ای م رفه « آحد 4 واحد فی أعل علیین ۱ ولهله لا بدری کذ ال ۱ 
و 

وقبل « جوتاما » آمن البرهمیون بالدورة فی وجود الکون والدورة فی وجود 
الاسان . فالکون بتحدد حلقة بمد حلقة » والانسان یتنقل فی جسد مد جدد» 
وساسلة الا وان لیس ها انهاء » وسلسلة الياة الانسائية قد تنتهی الی ااسکننة 
آو الفناء . 

فالبوذية نما فقامت علی آساس البرهمية نی کل عقيدة من عقائد الاصول . و نا 
عیزت البوذية بتبسیط العقائد اطبقات من الشعب غير طبقات الکهان » فأخرسیتا 
من حجایها الکنون فی احاریب لی الدرسة والبیت وصفوة الر یدین ؛ ولا متبر 
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البوذية اضافة ی صمي المقائد الدينية پل اضافة فی آداب الساوك وفلسفة ایا 
و |ضافة فی عرض الاراء علل غير الستأتر ن مها قدعاً من سدنة امیکل والراب 

وخلاصة الفلسفة التیأئی ما البوذا جوتاما هی تقر مره هذه البادی الأر بمة وهی : 

« آولا » ان هناك عذابا وشقاء » و « ثانیاً ه ان هناك سببا لعذاب والشقاء» 
و « 12 » ان هذا السپب قابل اازوال » و « رابماً » ۷ن وسیلة الانتمام ی هذه الاة 
موجودة ان یختار 

آما سبب الشقاء فیو اطلهسل الذی جعلنا نتعلی بالاوهام ونسی لباب الأمور » 
و نتعلق بالمرض ونمرض عن الوهر الأصیل 

والعرض ه کل ما بزول ویتفیر ؛ وهومن شر وفساد . وکل ما تسه هو عرض 
تشمله لعنةالزوال . نما من شی+ 2 « یکون » بل کل شی« بصير ولا یکف عن التفیر. 
آوکا قال : « ان الداس یژمنون بالثنائية » فیومتون بأن الشیء اما کال و اما غهر 
کائ . ولکن الناظر یی الامو بمین السدق یب آن ارأیین طرفان متطرفان » ون 
القبقة وسط بین الطرفین » 

وعلی‌هذا النحویتکرالبوذا وحدة «ال2خصية الانسانية» لاأنها لا تتعاوز آن تکون 
تلاحقاً مستمراً للاحاسیس پبدو لنا کا نه حرمة مضمومة ی کیان واحد . ومفسروه 
المصر المدیث شون لاک بشریط الصور القحرکة ای یلوج لن یا واحدً 
وهو خطفة بمد خطفة من الألوان والظلال 

وذا کان الشقاء ف الطرف باس الی النقیضین » فاتللاصس من الشقاء 
لا بتأی فیر الاعتدال بین کل طرفین » وبپذا یط عنا غشاوة اتلداع النی 
بترا‌ی علل ظاهر الاشیاء للنفاذ ٍلی وراء‌ها من سر اوجود : 

فلا استغراق فی ارضاء امس ولا استفراق فی قعه ونجر ده » بل وسط بین 
الغایتین ی آمور ایا اماننة ؛ وهی الفهم والمزم والکلام والساوك والمبشة والسمل 
والتأمل والفرح 
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الم طرفاء اتصدیق بکل ما یقال و انکار کل مایقال . والوسط پینما الثیبزبین 
لباق والزائل والظاهر والباطن والثابت والذی لس له نبوت 

والمزم طرفاء اتیافت والاهال . والوسط بینهما ارادة امکة متی تبین السبیل 
الا بالفهم الصحیح 

والکلام منه الهحور ومنه الطروق . والوسط بینیما قول الصدق وصون اللسان 
عن المیب والميمة واحال 

والسلو طرفاه ااباة مم اافرض والاجحاف مم الفرض . والوسط قوام بین 
الفرضین لا بنقاد مذا ولا لذاك 

والعشْة الصالة توامبا آن بتخیر الانسان ررفا حلالا یقورع فیه عن ااتکسب 
ما بضر الاخرین 

والسل الا آن پمرف ما ییتفبه و یقبس طافته علل مراده و بافزم فی کل 
ما رید جادة اارشد والسكَة والاانصاف . 

والتأمل الصا سلام المقل وصفاء البصپرة ونبذ الوم والمکوف علی الق البری« 
من البزغات 

والفرح الصادق هو فرح‌ارضوان‌الذی بتاح لل نسان نی هذه اياة فیباغ » لکوت 
« الترفانا » الارضية فی انتظار الترفانا الصبمدية » وهی السكينة آو الفنا » و بنها 
و بین العدم فرق کیبر . لأنها هی وجود بفنی فی وجود » و یفسر‌ها بسض المصر بین 
من أذ کیاء البوذیین بفدء وان الطیف فی البیاش الناصم الذی لیس له لون ؛ وهو 
ملتق میم الاو ال 

بهذه الاداب ینجوالانسان من رباط ذلاگ الدولاب الدائر بالولادة وللوت 
والتحدد فی حياة بعد حياة وجمان وراء جهان » فیدشل فی « الفرفانا » ولا ولد بمد 
لك ولا عوت 

وحکه فی‌هذا الصیر حع لباب ولللاْكة وحک السیاوات والارضین . فکلها 
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خاضم اون القضاء والق‌در الذی لا فکاك منه لوجود » وکلها عرضف للتفکیر 
والتطهیر والتحول والتغییر» شم لزهاب فی مرة الفناءالأخیر 

وموضع التاقض فی هذه الفلسفة آنها تنکز « الشخصية الانسانية » ولا تعترف 
بالذات و باروح وهی مع هذا تژمن بنناسخ الارواح وثبوت شیء فی الانسان یستی 
عل التنقل بین الاجساد والدورات 

وأنبا تومن بالسکل أو « الطلق » الصمدی الوجود » شم تننی عنه الذات کا 
تتفیها عن الانسان . مع آن الکل بفیر ذات لا یکون کلا عمنی من معالی الكلية 
ولکنه شتات من أحراء متفرقات 

وعلینا آن نحترس من مفالاة الشراح الاور ببین بهذه الفلسفة البوذية . مهم 
یته‌صبون .کل منضوب |لی‌الار ية عل اعتبارها عنصوالاور بین‌القدمین والماصر ین 

فقد رفموها فوق قدرها بلاءراء وزعموا آنها «حرأة المفل الکبری » نی مواجهة 
الشکلة الكونية » وأنها انلطوة الفتحمة القی | یذهب وراءها ذو عقيدة فی مطاوح 
التأمل والاقدام 

لکنها لا تعسب من ابرأة المقلية وصف من الاوصاف » فا هی الا جر 
حسية فق آقی ما تطوحت الیه من الفروض والاظانین » وما البوذية کلها الا 
تعاملا من وطأة اس والسد ‏ ولا سعادتها القصوی الا ضیف باس وهر با منه 
یی النناء و « اللاوعی » عل أحسن تقدر 

واحسوس عندها شامل لعقول ۰ والکائن حقی انس عندها شامل للکائن 
شحف العقّل وحق الوعی وسق الذات 

والاطة عندها تأئی ی ار تبة القالية مد مرتبة الا کوان » وما ارتفعت الا کوان 
عندها الی هده الرتبة الا بانما هی احسوس> وهی أول ما یفاجثنا قبل آن نفکر 
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نم انیا قد مدت نطاق الا کوان فی الزمان والفضاء مد! قصر عنه التدینون 
الا قدمو ن فی معفل لام والاقطار 

وم انبا فذت وراء الظواهر فتحاوزتها ای ظواهر 9 منپا وأبق » فکان 
البرهیون مجرمون بأن الشمس لا تغیب عن الفضاء حين تغرب فی الساء » بوم کان 
الأّقدمون حسبونها هك فی مفربما و حسبونبا تحجب وراء ابلبال آو تتواری 
ما نخیاوه من ضروب الحاب 

ولکنها مدت نطاق الا کوان حسية کبيرة لا بانبروج مننالسية وابرأْة علیها » 
واختصرت الظواهر بالافلال منها بمد تکثیرها وا تردها آخر الامر الی ظاهرة 
وااعدة » ولا یی عفل تاساوی فیه هده الظواهر ی عنم المحر ید 

والبوذیون العاصرون بسو"غون جرید « الکل » من الذات » ار جر ید الا له 
الاعظم من الذات » بأن الذات شپة ٍنسانية نثأت من تخبل الااسا کل" مو جود 
عل مثاله ومنحاه 

ولکن تخیل الانسان طبقة أعلی من یل الاله جموعة من هذه الا کوان 
البکاء » وکل ما پقولونه عن ر وات ر بوات الفراسخ التی عتد الا الفضاء لا تزیده 
عل آن یکون فضاء فی کل مکان : وذرة واعية فی نواة آمیش الألوف منما عل سن 
الابرة - هی آوسم امتداداً نی آفاق اوجود من آوسم فضاء لا وعی فیه 

ومن راعه امتداد الفضاء ول برعه امتداد « الوعی » فبو یقبس ام بالاشبار 
والامتار ولا بقبسه بعمتی اطياة وکنه اوجود الذی بمم آنه وجود » وما من فارق 
کید بین وجود لا وعی له و بین معدوم 

فالبوذبة فتح ف میدان التصوف آو میدان « الوحدانیات » وافضائل اللاقيف 


ولکنها لیست بافتح ابلری۰ فی معراج الوصول ای السکال + کال الاله 
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آما الصين فانها -- کالنتظر من امة فی ضخامتها وکثرة شوببا وترای 
اطرافها - قد اختبرت میم آنواع العبادات من آدناها الی آرقاها 

واکنما - علی کثر: ة المبادات الق دانت بها -- لا تسب من امم ارسالات 
الدينية کم وبابل واهند وفارس وبلاد ارب وفلطین . لأما تخرج الما فا 
دينة تلقاها منیا ؛ وهی باصطلاح القجارة نحسب من ال 


۶ 1 
۳ نات , لام ۱ أخذت من انفارج 2 ها وحد با 2 د البوذیه واوسية وال‌سلام 


والسیحیه و وم لعط نمط أمة ید جع استثناء الیابان اج 0 عمرا حلة کنفشیوس 

وأمل الصبن لا خوضون کثیرا ی مباحث ما وراء اطبيعة » و بوشك آأن یکون 
التدین بینپم ضر با من أصول العاملة وأدب الببت والضارة 

فآشیم المبادات پینمم عبادة الأسلاف وال بطال » وآرواح اسلافیم مقدمة بارعية 
علی جلة الارواح القی ,مبدونپا و عثاون مبا عناصر الطبيعة آو مطالب الميشة 
ولا بقدر الصینی قربانا هو أغل ف قیمته وأحب ی نفسه من قربانه ای روح سلفه 
العبود . وهو حتوی الاغذية والاشر بة وال کسية وااطیوب » ومنهم من حرق ورق 
لنقد هبة لاروح التی یمتقدون نا تحتاج ای کل شیء کانت تحتاج الیه وهی فی 
عاء الاحساد . 

وانطیر والشر ءنده هو ما _رنی الاسلاف ۳ بسخعهم من أعمال نایم ۳ 
آرنی الساف فبو خبر وما آسخعليم فهوشر . وقد ختارون فرداً من آفراد الأسرة 
پنوب عن جده المبود فیطعم‌ونه و یکسونه و بزدلفون لایه و حسبون آن روح اد 
هی ای تتتبل هده القرابیی ی شخص ذاات الفید . 

ونتیتیی .ده ااعذادم ااعلبیعید حتبً ال جنپ هم عبادة الاسلاف و الابطال 
فالسیاء واشمس والقمر والسکواکپ والسحب واریاح آملة معبودة أً کبرها | 


۱۱ 


(۹ 
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الاء « شام نی » ویلبه اله الشمس فقية الاجرام ام ااسماو یه فالعناصی الار ضية 

وم تفر ون الی « شاج نی » لبم ویبافونه صاوانهم باشعال النار علی ق, 
یبال فیع الاله - ما آودعه الکاهن دواخینها -۰ شوی الرسالة ااتی برفها ۳ 
عباده » ولا حسنون الترجمة عنها کا بحسنها الکهان 

واله الساء هو « الاله » النی یصرف الا کوان ویدیر الامور ویرسم کل 
اسان مجری حیانه الذی لا محید عنه . و |عا داول ترکیب الوجود من عنصر بن 
ها « ن » عنصر السکون و۱ یاج 1 عتصمر ال رکة , وقد بفسر عندمر ااسکون 
بالراحة والده 9 وعنمی ال ركة بالشقاء والعذاب . فهما مهذه الثابة یقاپلان عنصری 
انلیر والشر و ای النور والظلام نی الادیان الثنائية 

وقد امترحت عبادة الاسلاف بسبادة العناصر الطبيعية فی القرن ااعاشر حین اسمی 
عاهل الصین بامم « ان السماء » . ویقال |نه استمار اعکرة م کاهن یابایی اراد 
آن پزدلف |لیه امه براسم تألیه الیکاد فی بلاده . فنقاها ااماهل ی بلاط الصين 

وأراد لفیلسوف « شوههسی » فی القرن الثافی عشرآن ینشی» بوذية صينية توافق 
مذهب وذا فی آمور وتالفه نی آمور » فدعا |لی دین لا له فیه ولا خاود لاروح » 
ووضم « ی » موضم (کارما » امندية آو القانون أو القضاء والعدر . وسعی دولاب 
ازمن « نایشی » لانه هو احرلك میم الکائنات » وجمل القانون والدولاب والادة 
آو « ووثی » قوام العام ظاهره وخافیه . فالادة نحد من القانون . والقانون خالد 
لا وعی له ولا بسمم ولا جیب » راما ینشأً الوعی آو الادراك فی الا نسان من قدح 
القاون لامادة کا بنقدح محر من الزاد فیخرج اس 9 پنطپی + فیموت ؛ وررل 
الا روا جکا تزول الأجساد منی « نضحت 6 کا تنضح الثرة فی آجلها العلوم , ود 
بعلی» النضج فیطول بقاء ااروح فهی |ٍذن طیف و شبح » کانها امرة فی حالة 
العفن والاهمال 

ولیس لامل السین رسل وأنبیاء بل م معلمون ومر بون . فاس مکنفشیوس آشهر 
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۸۳ 

هوّلاء العلین «کنج فو » وأضیفت الیه سی آی الم ۱ وکذلاك «لار 4 الذی 
ولد قبله ول پشتهرفی خارح الصین مثل اشنپاره مرف بلاو ثمی ی ام لاو . 
وکلاهما پیشر بالم والصبر والبر بلوالدین والمطف غلی الافر بین والفرباء » والفرق 
بینپما هو فرق فی ا"ملتی والزاج ولیس بفرق فی المقيدة والارعان . فلاو یقول : « من 
کان طیبا معی فٌنا طیب معه » ومن آساء الی فأٌنا طیب معه کذلات . فلنحز 
السبشثة بالسنة ولعمل الطیب ع ی کل حال » آما کنفشیوس فهو ومی بأٌن نقابل 
السيثة بالمدل وأن نقابل الاحسان بالاحسان . 

ولا مات کنفشیوس «۷۸؛ ق . م » آقاموا 4 اما کل وعبدوه علی سنتهم فی 
عبادة آر واح الأسلاف ا(صاین ‏ وأو تا بتخذوا عبادته عبادة « رسية » ی 
حکومية عی عهد آسرة هان فی القرن الثانی قبل البلاد » وأوجپوا تقدم القرابین 
والضیحایا لذ کراء ی الدار س ومماهدالتعلي وکانت هیا کلهفیالاقعبثابة مدارس 
یژمپا الباس لسیاع الدروس کا یژمونپا لاداء الصلاة .ول تزل عبادته ام ی 
المصور التأخرة بل یی القرن العشرین . خصوه فی سنة ۱۹۰۷ جراسم قربانی 
کرام الاله ال بر « شاج ی » له اسیاء لأنه ی عرفیم « ند السیاء» ومن ] 
یمن الیوم بر و ییته من الصینیین التعلمین فله فی نفسه وقیر یقرب من التألیه » 
وقد جعاوا بوم میلاده -- وهو السابم والشرون - من شپر آغسطس عیدا قوم 
حون فیه ای مسقط رأسه » وینوب عن الدولة موظف" کبیر فی محفل الصلاة 
آمام محرابه . 

وشم‌اثر الدین بین آهل الصین هی شعاثر الطر یق و شماثر « الساوك » وفرائش 
لت ذیب واتثقیف » وورها الم ال والتحذیر من المنف واغضب والافراط 
والاسراف . ولس فی تدن الصین مغالاة ولا ماسة ولا سورة من سورات الفيرة 
قوية وشعصب امنیف ۰ بل ایس شید من ذال ف مسرض من معارض اروح 
القومی التی تمبر عنها الثقافة أوالمن أُو اک آو قواعد الأخلاق . لان الدعة سية 
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عامة لزاج القوم و « روح الم 6 . وم متفائلون قلسا بحنقون علی اياة ولا علی 
لأحیاب» وغالب ارأی بین حکاثپم آن الانسان طیب بالفطرة وأن الياة ترضی 
من لا پسرف فی تقاضیها و بلحف فی‌الطلب علیها , ولا تأْیی احاسة الدبنية الا حین 
متحن الانسان بالشدة البالغة واليرة الثاثرة فیندفع ی غاية الاصرار » و ینقلب من 
فییره الی أعق الأغوار . ولا شك آن شعور النفس « بالقدرة الابطية » یتوقف 
عیی هذه امالات التی تتناهی لپا قدرة اللرنسان . فلا جرم «یتوسط » أهل الصبن 
فی عقائدم فیخاو اعانهم بالاله من ذاك العمق النی پفوض |لیه الاانسان کلا جاشت 

تفه موه الشعور . 

و بظیر آن بيثة الصین ‏ تواجه آبناه‌ها بالعقد الفسية ول‌کنها واجهتهم بتقلبات 
العناصر الطبيمية ای تمودت الشموب قدعا آن تروضها بالسحر والس‌کهانة » ار 
نصیب الا مان بالسحرعیی تصیب الارغان بالدین» و داع عن امل اصین من 9 انبم 
آقدر آمة علی نسخیر الطبيعة بالطلاميم والارصاد . 

+ 
وموقف الیابان می الرسالة الدينية کوقف الصین علی الاجال . فقد تشابپت 
عقائدم فی أصوها وعبدوا الأرواح وال سلاف والعناصر الطبيعية ؛ واستعاروا البوذية 
والاسلام والسيحية علی تفاوت فی عدد الانباع م کل دی » ومزسوا ديانة الشمس 
بديانة الأسلاف » فلا الفة بنهم فی هذا الا بافراط أمل الیابان فی تألیه صاحب 
المرش واعتدال أمل الصین فی تقدیسه کاعتد ام ی یم الشوون 

و ذا کان لأهل الیابان سمة خحصوصية فی المبادات فمی آنهم اشتاروا ربة أی 
لسادة السلف الأعل حين وحدوا الأسلاف فی أً کبرها وأعلاها . وتلك الر بة هی 
«امیتراسوا -- اموکامی » التی لا تزال معبودة یی الیوم 


و وخذ من الأساطیر اليابانية نبا کانت ر بة الغزاة الذین آغاروا فیا قبل التار مخ 
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۸۵ 
علی جزيرة کبوشو وأخضموا آهلیا وطردوم منهزمین لی یال . وکان أهلکیوشو 
الاولون یمبدون !له ااربج والطر « سوسا - و - وو » فببط هذا لاه هم ای 
الرتبة الثالية لرتبة الر بة السلفية . ثم انعقد الوم بین الفریقین بعد تنامی الاأحن 
والقرات وامتزاج القبائل الفازية وللفزوة » فأصبح الاهان آخوین وأصبحت 
( امیتراسو » هی کبری الاخون 


ولا بمتقد البابانیون آن هذهااربة خلقت الکون و خلقت الانسان » لبم 
متقدون آن عهدها فد سبفته یود مدیدة تنارع فا الامر عشر ات لوف من 
الار باب » وهذه الأر باب عندم هی عثابة الارو اح واللائنکة واطنة وااشیاطین 
من عناصر اثلبر والشر عند لام الكتابية , و پسمون الواسد منبا « کامی » .۰ . 
وهی کلة تطلتق ع کل رائع خارق لعادة بالغ فی القوة و ابلال . نم استساست 
هذه الار باب بعد کفاح طویل وصار الأمر ای اار پة الکبری برضوان من خالی 
الساوات والارضین 


آما الق فهو منسوب عندم ای اله اسماء « ۳ اناجی - و میکو و » وروحته 
واخته مة الارض « آزانای - ومیکوتو » . فولدا حزر الیابان وألقحاها مذور 
الامة وجاء آبناء الیابان الادمیون من سلالة هذه الالة ۰۰۰ فکاهم ف النسب 
الاعل ولس الیکاد وحده ‏ |میون 


وفی |حدی الروایات الاسطو رية آن ر بة الأر ضاحترقت وهی نضم |له انار رد 
رپ السیاء سیفه وضرب به اه النار » فانبعث من ومیض سیفه ومن ضر باته رهط 
من آر باب الزوابم والبروق وارعود . وم دجم الارش ی خصیا الا بمد شفاء 
ر بتها وخروجها من هاوية الظلام لت لام والطمی وعناصر الزرع والبا: 

و ینسبون الق فی رواية آخری یی « ازاناجی 6 وحده وهو ببحث عن رفيقة 


صیاه ۰۰ من عینه السری حلفري الشمس دن ص الیمنی حلق القمر ) ون جات 
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او 
خلق 1 سوسا سب لو سب وو » رب لریاح والأمطار . ول‌کنه آب من بون أ باه 
الشس دون شقیقیها غلم علهاعقدً تالا ابواهر و بوأها آرفع عرش فی میا 
ای نة البابانية الاصیلة دبانة عسية سلفية جست معنی التوسمید ولا فی اه السماه 
حیث تصوروه أبللخليقة عفرده آو مشاركة زوجه ؛ تم چمنهما فی الر پة الواحدة علی 
اعتبارها ر به ختارة بین آرباب 
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فأرس 


لمل تاریخ الديانة للفارسية القدعة هم التواریخ الدينية بین لام الاسپو یة 
لقوشح القرابة پینه و پین الدبانات اهندية والطورانية والما بلية واليونانية » وارتباطه 
بالتواریخ السابقة له واللاحقة به واقتماس الدبانة الفارسية من غیرها وافتباس غبرها 
منها » وتقدم الفکرة الامية علی ید زراذشت صاحب الشر يعة القومية نی بلاد فارس 
وأرفع الاعلام شأناً بین دعاة امجوسية من أَقدم عصورها ی أحدنا 

فالفرس الاقدمو ن من السلالة اهندية ابرمانية ؛ وموقم بلادم فریب من دول * 
بابل » قریب من آفالي الطورانیین » قریب من مساللك الضارة بین الشرق والغرب) 
وقد تلاقث حضارة فارس وحضارة مصر نی السب واطرب غير مرة » وانقضی زمن 
طویل علی الدنیا التحضرة وهی تفرن بین انجوسية وبین الحکة آو الم بآسرار 
الطبيعة والسیطرة علیها بالسحر وال‌رفة الامية . وکان لمهود وأبناء فلسطین وم 
المرب علاقات قد.عة بالدولة الفارسية تارة والدولة ابابلية تارة آخری . فانصل من شم 
تاریخ امحوس بتاریخ البهود والسیحبین والسلمین 

فلاقدمون من الفرس پلتقون مم اند فی عبادة ‏ مرا »ال لور ونسمية لاله 
با «آسورا» أو اله ال «آهوراه و ان اختلفوا فی اطلاقه علل عناصر اییر والشر ... 
7 عله الفرس من آر باب افیر والصلاح وجعلء المند من آر باب الشر والفساد 

والبابلیون عرفوا عبادة « مترا » نی الفرن الرابم عشرقبل البلاد ورفموه ای 
الرلة الملية بین الا مة التی تحارب فوی الظلام 

واستعار الفرس من البابلیین کا آعاروم » فأخذو | منهم سنة النسبیم فی عدد 
الامة ؛ وجوا آورمرد عل رأس سبعة من آر باب الطکة والق وقوی الطبيعة 
وأنواع الرافق والصناعات 


۱۷ 
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و ُذل الدیانة امحوسية من عقائد الطوارنیین » لأن « زرادشت » عاش بدمرم 
زمت وبشرهم بدبنه فاضطر ال جاراتهم فی عبادامهم لیحاروه ی عبادنه » وأدشل 
راب مق عداد الک القر بون 

ویمتند الموس فی بعض أساطيرم آن « زروان » أو این له النور والظللام 
ولمل « زروان » هذا صنو لاله البابلیین « نون » آو القدر الدی بتساط علی الا 
کا بتسلط عل احاوقات 

وقد آمن اجوس بالعالم الاخرکا آمن به الصر بون » وآمنوا تذلاگ بالئواب 
والعقاب فی الدار الاخرة » ولکهم قالوا بقيامة الوفی ومباية العام و بسث روا 
للحساب ف یوم القيامة ... ولعلهم جموا بذلك بین عقيدة اند فی ایه الما وعیده 
الصر یین فی محاسبة الروح ووزن آعما ما فی موقف امِزاء 

و یکن الپود یشکلمون عن « الشیطان » قبل السی و قبل الاقامة فیا بین 
البرین » فتکلموا عنه بمد آن شوه «بأهرمان» الذی عثل الشر والفساد عند اجوس 

وف الکتب السيحية آن سکام الحوس شهدوا مولد السید السیح وعلوا بابثه 
فاهتدوا الیه بنجم السماء 

وذ کر آفلاطون زراذشت نی کتاب « السیبادس ) فسیاه:زراذشت من آورمود » 
وفال بلیتی نی تاره الطبیمی انهالولود نی ضبحت‌بوم ولادته » وقال دی وکریسستوم 
همرت منظ آنه لا الشاعر هومیروس ولا الشاعر هزیود بلغا مبلغ زراذشت 
نی الاشادة محد « زیوس » رپ الارباب فی علیاء تجده 

فتاریخ الدانة الفارسية عامه وتارخ زرادشت حخاصة علی ارتباط ویق بتوار.خ 
المقاد الاسیو بة وئوار بخ بعض العقاند فی مصر والیونان 

ولکن « زراذشت » لا بمرف له تاریخ مفصل علی التسحفیق » فالراجم اليونانية 
ترده ی القرن الستین قبل الیلاد» والراجع المربية رده الی ما قبل الاسکندر 


بنحو ماأنتین وسیعین سئه . هو عل هدا قد ولد توا سثه ۹۰" فبل الملاد وهو 
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آصح التقدبرات » وقد اعتمده الثقات‌البا حون فی تارتخه فرحجحوا ۰ کا رجح‌کاسارتللی 
وجا کسون » آنه ولد سنة ٩۹۰‏ ومات سنة ۰۸۳ فبل الیلاد 

و یفول الشهرستالی آن آباه من آذر بیجان وأمه من الری » ویکاد یتفق الورخون 
مل أنه قد ولد فی الناحية الفر بية الشالية من البلاه الفارسية علی شاطی" نهر یسمونه 
فی الکتب اموسية دار وف ما آراس 

۲ نم بمض مورشیه آن اسمه م رکب تن ی اللفة التدعة معناهما معا کن 
ال , لأنه کان فی صباه بمبث بالال ؛ و مجملون ذه النسمية شأنا فی وصایاه 
المديدة بالاشفاق عل ایوان » کا نه یکفر بذالك عن قسوته علیه فی صباه 

وخلاصة ما جاء به « زراذشت » من جدید فی الديانة أنه نکر الوثنية وجعل 
انفیر احض من صفات اه وئزل باله الشم ای ما دون مرلة الساواة بینه وین الاله 
لاعل ‏ و بشر بالقواب وا نذر بلمقاب » وقال بأن خلق الروح سابتی تللی ابطسد » 
وحاول حهده آن بمم ار بانية عل اه واحد موصوف رفم ما یفیمه نا رمانه 
من صفات ابیز به 

ولیست احوسية کلها من آعلیم زرادشت آو ليم کاهن واحد من کیان الامة 
الفارسية . فقد سبقه الفرس الی عقائدم فی أصل الوجود وتنازع النور والظلام» ولکنه 
تولی هذه العقائد بالقطهیر وحلها علی مل جدید من التفسیر والتعبیر . 

فاجوس کانوا بمتقدون آن هرمز وأهرمن مولودان لاله قدم پسمی زروان 
و بکنی به عن الز مان . وان اعلتج فی جوفه ولیدان فنذر السيادة ءلی الارض والما: 
لاسبقیما الی الظهور » فاحتال آهرمن مخبثه وکیده حتی شق له رجا الی الوجود 
قبل « هرمز » الطیب لکرم ؛ فتت لاهرمی سیادة الارض والسیاء وعز علی 
آبهما آن ینقض نذره فأصلحة عوعد ضر به طُذه السيادة ینتهی بمد نسعة آلاف 
سنة . و سود اک بمده لاله اللیر خالد) بغپراتتهام » ویژذن له یومئذ فی القضاء یی 
له الشر و تبدید غیاهب الظلام 
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وزعموا آن ملكة النور وعلکة انظلام کانتا ثبل اتلليقة منفصلتین » وأن هرمز 
طفق فی ملکته مخلق عناصر ائلیر والرجة وأهرمان غافل عنه فی قراره السحیق » فلما 
نظر ذات یوم لبستطلم خبر أخیه راعه اللمعان من جانب ملكة آخیه فأشفق ءلی 
فسه من العاقبة وعل آن النور بوشاك آن بننشر و یستفیض فلا بترله له ملاخً بمتمم 
به ویضمن فیه البقاء . فثار وثارت معه خلاثق الظلام وهی شیاطین الشر واافساد » 
فأحبطت سمی هرمز وملات الکون بانلبائث والاُرزا» ... وران هذا البلاء علل 
الکون حتی ارم ۱ ( زرادشت » فکان الدشیر بانعیاء مان وابتداء زمان ؛ 
ولکنه ۸ 2 م صراع اامدو بن اللدودین بل آذن بتحول النصر من صف ال صف ‏ 
وتراجم الشر والظلام عن ملکة اشثیر والنور » وسیدوم هذا الصراع اثنی عشس 
آلف سنة » ینجم علی رآ س کل ألف منها بشورمن ببت زراذشت فیمزز سجحافل هرمن 
ویوقم الفشل فی ححافل آهرمن » وتتقفی الدة فیتکص آهرمن عل عقمية ملد نی 
اسفل سافلین لا کال له آبد ابید من هاو ية الظلمات وسحن الذلة واموان 
وتدل آسمية الرمین دلالة واضحة علی انتقال الفکرة الاطية طبقة فطبقة من 
صورة التجسی لی صورة التتزیه . فان هرمزمأخوذ من « آهورا » نی السید 
و« وبازداو » نی اسکیم » وآهرمن مأخوذة من « آجرو 4 ععنی السی* 
وماینوش ععنی افکر واریح» والعنیان ما من عم الفسکر الحرد و القریب من 
لتجر ید . ثم اصبحت کلة آورمرد مرادفة ارو القدس وکلة أ آهر بان مرادفة اروح 
لش آو روج الاذی والفساد ؛ وقیل فی حمل الاساطیر الحوسية آن آهر عان اما هو 
ویب سر الظالام 
ومخیل |لینا آن زراذشت کان خلیقا آن پسمو بمقيدة الجوس لی مقام آعل من 
ذاك القام فی التزیه » وأن بسقط بأهرمن من منزلة الند ی مر لة الارد العلرود » 
اولا آن وجود «آهرمن» کان لازماً لبقاء الکهانة الفارسية نی عهود ان وامزاشم 
القی منیت بها الدولة وتجرعت فیها الأمة خصص الذل والاتکسار . فلو قال ااوابذة 
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لمزمنین ممرمر ٌنه هو الاله التفرد فی السکون بالتصر یف والتقدیر لکفروا بدینهم 
وساروا ش‌ آمرم ُ ول‌کنهم یکبرون من فوة اهرمن و جملون انثصاره عو به ناس 
اهز عة 4 فد وساوسم ال حبن 


۳ زد 


عل آن « زراذشت » قد استخلص من اخلاط احوسية عقيدة وسطاً بین 
المقیدة اوثنية وی والمقیدة الالية اديثة ۰ سواء فی تصحیح الفکرة الرطية 
آو مسائل الاخلاق ومسائل الشواب والعقاب 

اه فی مذهب زراذشت موصوف بأشرف صفات اللکال القی یترق |لیها عفل 
بشری دن علی حسب نشاأًنه بالئنائية وقدم العنصر بن فی الوجود 

فاتلیر عند زراذشت غالب دام » والشر مغلوب منظور الی آجل مسمی » 
وما زال « هر من » مپبط فی مراتب القدرة و ال‌کفابة عل هذا الذهب حتی عاد 
کاحاوق الذی ینازع اتیالق علطانه » ولا محیص له فی النهاية من اللذلان 

وفی « الزندفستا » یقول زراذشت آنه سأل هرمز : « یا هرمز اارحیم ۱ صانع 
المام الشپود ۰ یا آیه انقدس دس : آی ثی» هو آفوی القوی جیعاً نی 


الاك واللکوت ؟ 
فقال هر مر : آنه هو اسمی الذی تحل فی آروام علیین ۰ ذهو افوی القوی ق 
عا | الاسکوت 


فسأله زراذشت آن بملمه هذا الاسم فقال له |نه « هو السر السئول 6 وأما الاسیا, 
الا خر ی فالاسم نی هو و واهب الا عام » والاسم ثاث هو الکین » والاسم 
الثالث هو الکامل » والاسم ارایم هو اتقدس » والاسم اتلامس هو الشریف » 
والاسم السادس هو اسکة والاسم اسابم هو الکی » والاسی امن هو اطبرة 
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۲ لاس (ثای عشر‌هوالسید » و الاسم لثالث عشرهو النم . والاسم الرابم عشر 
هو الطیب » و الاسم انلامس عشس‌هو القهار ؛ و لامم السادس عشر هو حق الق . 
و الامم السایع عشر هو البصر ؛ و الاسم الدامن عشر هو الشاق » و لاس التاسم عشر 
هواللاق؛ والامم المشرون هو « مدا » و املم بکل شی. 

وقد حرم زراذشت عبادة الاصنام والاوثان وندس النار علی آنبا هی آصینی 
وأطهر العناصر الوقة » لاعل آنها هی اتللاقی السسود ۰ وقال ان اتبلائی العاو بة 
کلها کانت آرواحاً صافية لا تشاب بالتحسید . خهرها الّه بین آن بقصیها من منال 
« آهرمن » آو یلبسها ابلسد انقدر علی حربه وااصمود ف میدانه » لأن ناسر 
بت لا جارب شیر أجساد ۱ فأبت آن متعم عمزل هی الهیر اع لماع ببن هر عز 
واخیه » واختارت التحسد لتژدی فر بضة الهاد ی دلاك الصراع 

و پتخیل زراذشت و هرمز » و آورمرد أء « آهورا مازدا » و بزدان - عل 
اختلاف الهجات فی نطقه - مستویاً علی عرش النور محفوظاً بستة من اللائکة 
الا ار » تدل آسماژم علی آنهم صفات (ية کات وانلاود واللاک والنظام والسملام 
والسلامة ) 7 استعپرت شا سمات « الذوات » مد تداول الامیا, او تدارل الانیاء 
عما تفمله وما تومر به وما تتلقاه من وسحی ای 

وتفیش وا ال « زراذشت » کاها بالیقین من رسالته واصطفاء اه ایاه لاتدشير 
ین الصحیح والقضاء علی عبادة الاوژان . ومن أمثلة هذا ۳ فوله : «أنا وحدی 
صفك الامین ۰ وکل من عدای فهو عدو لی مبین » . وأن ۳ آودع الطبالم عوامل 
اطیر جیماً »فان می حادت عن سواء السپیل کان |ٍرسال اارسل للتذ کیر والتعذبر 
آخر ص علی الناس , وأن زراذشت هو هده اطیحة ال نی أر ۲ زها اب ای حمز 
الوحود دی من ضل وتذکر من عفل و لستصلح من فیه بقبة ۳۳ وکا 
انقی الف عم برز ای حیز الوجود خليفة له من سلالته » ولکن الأرواح القی 
تعف بالمرش هی ای تحمل بذرته الب رحم عذراء تلهمها تلك الارواح آن تتطیر فی 
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تلك الساعة بالاء القدس فی عین. صافية مدخرةفی ناحية من الارض لیوعبا الوعود 

و بتخیل زراذشت أٌنه یناجی هرمز و بسمم حوابه و بسأله سال الثم السترشد 
لرشده وهادیه . فینادیه : رب | هب لی عو نك کا یمین الصدیق ۳ 
صدیق . ویسأله » رب لا تنبلی عن حراء الاخیار ؟ أیچزون یا رب بالسنة قبل 
بوم الماد ؟ آو بسأله : من آقر الار ض فاستقرث ورفع المیاء فلا قط ؟ ومن خلقی 
لام والزرع ؟ ومن أم ار یاح سحب الفضاء وهی آسرع الاشیاء؟ 

ولا بیع آنه کان س اساب الطبالم ای لغیب عن الوعی آو نسمم ی حاله 
وعا صواتا خفية من هاتف ظاهر آو ححوب » کا روی عن سقراط وأمثاله من 
الوهو بین والاهمین 

6 بو 

ورواية اتمليقة فی مذهب زراذشت آن هرمز خلق الدنیا فی ستة آدوار . فبداً 
خن السیاء » شم خی لام نم خی الارض » شم خلتی البات » شم خلتی اطیوان » 
خلقی الا نسان 

وأصل الانسان رجل پسمی « کیومرت » قتل فی فتنة انلیر والشر فنبت من 
دمه کر یسمی مدشة وی لسمی میشانة » فتزوسا وتناسلا وساغ من أحل دلك 
عند اجوس زواج لأخوبن 

ویفرق امحوس بين املائی جریا عل مذهبهم فی اشتراك ادلی بین خالق 
الطیبات وخالق انلبائث » آو بین له اانور و ثهالظلام . فلا حیاء الافعة من خلق 
آهرم نکالئور والکلب والطیر اثبری » والاحیاء الضارة من خلت آهرم نکالية 
وما شابپها من امحشرات واهوام 

والماس محاسبون علی ما پمماون . فکل ما صنموه من خيرآو شر یو مکتوب 
فی سحل محفوظ . وتوزن عم مد موتهم فن رححت عنده ال اتثیر صمد یی 
السیاء ومن رجحت عنده آعمال الشر هبط ای اماوية ومن تعادلت عنده الگفتان 
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ذمب ال مکان لا عذاب فیه ولا م ای آن تفوم الفيامة و بتطهر العالم کله بالثار 
العدسه فیرتغمون ۳۳ ال حضرة هرمز ف ك مفیم 

ووزن نب عند فنطره ه لسمی قنطرة « شنفاد 6 تتوافی الما آرواح الارار 
والاشرار عل السواء مد خروجها من آحسادها . فیلقاها هنال « رشنوه ملاك العدل 
سای تور و ‌_ ها المزان و پسألانها عما ادها من الأعذار والشفاعات » 
م‌ یفتان فا پاب النعي آو باب ابهحيم ۱ 

وی اموس من جنس السنات التی تجزی بذلاك نمی , لان اجوس 
لا بستحبون اازهد فی الیاة ولا بممدفون عن التاع لاح , ن عاش ف الدنیا عدشة 
راضية وکسب رزقه بالسمل الصا وانشا آینامه تشاه حستة فر زاژه فی الم رغد 
المیش وجمال السمت وطیب القام بین الاقراء والاصفیاء + و یستی "۳ بقرة 
مقدسة درها غذاء اتلاود . ومن کسب رزقه من السحت والرام غزاژه فی امد 
عبشة ضنك وکا ابجوع والمری والذل والاغتراب هن الاحباب 


۳ 


۴ 


وهذه املاصة ترسم لنا انجاه مذهب « زراذشت » ولکنا لا ترس لا شمب 
او سية القی بشتباك بها هذا الذهب فی مواضع ویفترق عنها فی مواضم آخری 
وقدأجل الشپرستانی بیان هذه الذاهب فی کتابه اللل والنحل فقال فی فسبل 
مطول عن الجوس وأحاب الائنین والانوية وسائر فرقهم الحوسية : «.. .کانت 
الفرق فی زمان هي انمایل راحمة الی صنفین : آحدهدا الصائبة والثائية اطتفا . 
فالصائبة کانت تقول نا نحتاج فی معرفة الّهتعالی ومعرفة طاعته وأوامره وأحکامه 
ای متوسط . سکن ذالت التوسط یجب آن یکون روحانی) لا حسمانماً وذلك ژکاء 
اروحانیات وهارتها وقربها من رب الار باب » وامسیانی بشر مثلنایٌ کل ما 
تأکل ویشرب ما نشرب عاثلنا فی الادة والصورة . قالوا : ولثّن اطمتم شرا 
مثلک انک |ذا لاسرون . والتفا کانت تفول |نا حتاج فی العرفة والطاعة ای 
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متوسط من جنس البشر تکون درجته فی الطهارة واامصمة والتأبید واسکة فوق 
اروحانیات » عائلنا من حیث البشر ية و عامزنا ۳ حیث الروحانية ؛ فیتلق الوحی 
بطرف الروحانية ویلقی الی وع الانسان بعارف اابشر بة » وذلاك قوله تعالی : قل 
ما آنا بشر مثلک بوحی ای . وقال جل ذکره دقل سبحان ر نی ه لکنت الا بش 
رسولا . ء ما | تتطرق للصابثة الاقتصار علي الروحانیات البحتة والتقرب لیا 
أعیانها والتتی منها بذواتها فزعت جاعة الی هیا کاها وهی السیارات السبع و بمض 
لشوابت . فصابثة الروم مفزعها السیارات » وصابثة اند مفزعها الوابت » ور با 
زوا عن ایا کل الی الااشخاص الا نسمع ولا تبصرولا نی عن الانسان ی . 
وال قة الاول ۸ عبدة | ااکب واثانية ۸ عبدة الاصنام ۰ وکان |براهي ۳ 
بکسر الذهبین عل الفرقتین ونقر ر انيفية السمحة السپلة ۰ . » 

ال عن الثنوية |نهم « ۰۰۰ اتبتوا آصلین این مدبر بن قدیمین یقتممان ار 
والشر والنفع والضر وااصلاح والفساد » ویسمون آحدها النور والثایی القلة ؛ 
و بلفارسية بزدان وأهرمن . وم فی ذاك تفصیل مذهب » وهبائل اجوسکلهاندور 
علی قاعدتین : آحدهما بیان سیب امتزاج النور بالطلمة» والثانية سبب خلاص النور 
من الظامة » وحعلوا الامتزاج سنا واغلاص معاحا ار آن احوس الاصلية زعوا 
آن الأصلین لا جوز آن یکونا قدمین آزلیین . بل النور آزی واللمة محدنة » مم طم 
اختلاف ف سبب حدوسا : من النور حدثت والنور لا یحدث شم حرثیا ‏ یف 
بحدث أصل الشم ؟ آم شیء آخر ولا شیء بشترلك مم النور فی الاحداث وانقدم ؟ 
ومپذا بظهر خبط امجوس + وهژلاء یقولون : البداً لول فی الاشخاص کیوسرث 
ور با پقولون زروان الکبیر » والنی الاخر زرذشت » والکيومرثية یقولون: 
کیومرث هو آدم علیه السلام » وقد ورد فی تاریخ اند والمج : کیومرث آدم 
و یخالفیم ساثر ماب التواریخ » 

فال عن الکومرثية آنهم « أئبتوا أصلین : بزدان وأهرمن » وقالوا؛ 
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بزدان آزلی قدی وأهرمن محدث لوق » قالرا : ان بزدان فکر فی نفسه آنه 
لو کان لی منازع کیف یکون ؟ وهذه الفکرة رديئة غیر مناسبة اطبيمة النور . 
فدث الظلام من هذه الفکرة » وی آهرمن . وکان مطبوعاً علی الشر والفتنة 
والفساد والضرر والاضرار » فرج علی النور وخالفه طبيعة وفولا » وجرت مار بة 
ین عسکر النور وعسکر الظلمة » شم ان اللانكة توسطوا فصالوا علی آن یکون 
اما السفی خالصا لأهرمن وذکروا سیب حدوئه » وهژلاء قالوا سبعة آلاف سنة 
بخ الما ویسامه ای النور» والذینکانوا فی دنا قبل الصاح ایدم وأهلکیم » 
ثم بدا رجل یقال له کیومرث وحیوان بقال له ور . فقتلهما فنبت من مسقط ذلاث 
اارجل ریباس وخرج من أصل ر باس رجل یسمی ميشة وامرأة اسمها مبشانة وها 
آوا البشر » ونبت من مسقط الثور الانمام وساثر اطیوانات ؛ وزعوا آن النور شیر 
الباس وم آرواح بلا اجساد بن آن 4 جن مواضم آهرمن و باب آن پلسمیم 
الأجساد فیحار وا آهرمن » فاختاروا لبس الاجساد وغار بة آهرمن عل آن یکون 
التمرة من عند التور والظفرة بجنود آهرمن وحسن اماقبة وعند الظفر به 

وهلاك جنوده یکون الغاية : فذاك سبب الامتزاج وذالك سبب الملاص . . » 
وقال عن الزروانية : « ان النور آبدع آشخاصاً من نور کلها روحانية نورائية 
لکن الشخص لاعط نی هو زروان شك فی شیء من الأشیاء فدث آهرمن 
الشیطان من ذلك الشك » وفال بعضهم : لا بل ٍن زروان الکبیر قام فرمزم نسعة 
آلاف و سعانة ونسمین سنة لیکون له ان . فا یکن . م حدث ناسه ذاك وفال : 
لمل هذا الما لیس بشیء غدث آهرمن من ذلث ام لواحد وحدث هرمز من ذالك 
المز ؛ فکانا جیعا نی بطن واحد . وکان هرمز آقرب من باب اللروج . فاحتال 
آهرمن الشیطان حتی شق بطن آمه نفرج قبلهوأخذ الدنیا » وقیل |نه لا مثل بین 
بدی زروان فأبصره ورأی ما فیه من اتلسث والشرارة الفساد أیفضه فلعنه وطرده 
ی واستولی علی الدنیا . وأما هرهز فبق زماناً لا بدله علیه وهو الذی انخذه قوم ر با 
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۷ 


وعبدوه لا وجدوا فیه من الیر والطهارة والصلاح وحسن الأخلاق » وزم بمض 
ازروانية آه بزل کان مع له ثی« ردی« |ما فكرة رديثة و اما عفونة ردیقة» 
ودلك هو مصدر الشبطان » وزعوا آن الدنیا کانت سلیمة من الشرور والأفات 
والفئن وکان آهلها ی خير حض ونم خالس فاما حدث آهرمن حدثت الشرور 
والافات والفتن » وکان ععرل من السیاء . فاحتال حتی خرف السیاء » وصمد » وقال 
مضه کان هوفی السیاء والارض خالية عنه فاحل حتی خرق السماء وثزل ی 
الارض منود هکلها فیرب النور علانکته واتبعه الشیطان حتی حاصره فی جنته 
وحار به ثلائة لاف سنة لا بصل للی الشیطان لیالرب تعالی » مموسعات اللانكة 
وتمالی عل آن م |بلس وجنوده فی قرار الضوء اسعة آ لاف سنة بالثلائة آ لاف 
نی قاتله فیها نم پیخرج الی موضعه . ورأی ارب تمالی -- علی قوفم -- الصلاح فی 
احتال الکروه من ابلیس وجنوده » ولا ینقص الشر حتی تنقفی مدة الصلح » 
فالناس البلایا والفتن واتیرایا واحن الی انقضاء الدة ۰ ۰ .» 

وقال من الراذشنية : «.۰...زعموا آن الّه عو وجل خلق فی وقتِ ماف 
ااسحف الاو والکتاب الاعلی من‌مل‌کوته خلقاً روحانب اما مضت لائة لاف 
سنة أنفذ مشیته فق صورء من ور متلالی" عل ترکیب صورة الانسان » وأحف به 
سبعین من اللانکة الکرمین وخلق الشس والقمر والکوا کب والاأروض 
و بنی آدم غير متحرلك ثلائة آ لاف سنة تم جعل روح زراذشت فی شجرة نها فی 
آعلی علیین وغرسپا فی قلة جبل من جبال آذر بیجان یعرف بأمموية ضر» تم مازج 
شبح زراذشت بلین بقرة فشربه أو زراذشت فصار اعلفة شم مضفة ی رحم امه ) 
قتصدها الشیطان وغرها فسمعت آمه نداء من السیاء فیه دلالات علی برشا فبرأت . 
تم لا ولد زراذشت ضحك ضحکة تبینها من حضر واحتاوا علی زراذشت حتی 
وضموه بین مدرجة البقر ومدرجة اثلیل ومدرجة الب » وکان ینت کل واحد 
مهم بجایته من جنسه » ونشأً مد لک ی آن بسث ثلائین سنة یت ال نیا 

۷ 
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۵۸ 
ورسولا الی الق فدعا « کشتاسف 4 ال فاجامه لی دینه » وکان دینه عبادة اه 
واسکفر بالشیطان والامربالعروف والنهی عن التکر واجتتاب اتلبائث > وقال : 
لنور والظلمة أصلان متضادان وکذلك بزدان وآهرمن ؛ وهما مبداً موجودات الما . 
وحصات ترا کیب من امتزاجهما وحدثت الصور من الترا کیب احتلفة » والباری 
تمالی خالق‌النور والطلة ومبدعهما وهو واحد لا شر يت له ولا ضد ولا ند ولا جوز 
آن پنسب الیه وجود الظلمة کا قالت الزروانية . . لسکن انلیر والشر والصلا 
والفساد واللهارة واثلبث نما حصلت من امتراج النور وااظلمة » ولو م میزها نا 
کان وجود للعال| » وهما بتقاومان و یتفالبان الی آن پلب النور اللمة وائلیر الشمر 
م یتخلص انلیر الی عال والشر ی عام وذلك هو سبب اتللاص » والباری تعالی 
هو مزجها وخلطها » ور ما جمل النور أصلا وقال ٍن وجوده وجود حقیتی وأما ااظلة 
فتبم کالظل بالنسبة (ٍلی الشخص . فانه بری آنه موجود ولیس عوجود حقيقة . 
فأبدع لنور وحصل الظلام تبعاً لأن می ضرورة الوجود التضاد فوجوده ضروری 
واقم فی الق لا بالقصد الاو لکا ذکرنا فی الشخص والظل وله کتاب قد صنفه 
وقیل آنزل ذاك علیه وهو « زندوستا » یقسم الما قسبین : میته وکتی . یعنی 
اروحانی وابسیانی » واروح والشخص ۰ وکا قمم اثللق الی عالين یقول آن ما فی 
لممینقسم الی قسمین بخشش وکنس » ویرید به اتقدیر والفعل » وکل واحد 
مقدر عل الثانی . یتک فی موارد التکلیف وهی حرکات الانسان فیفسمها 
ثلالة قسام منش وکونس وکنش یمنی بذاك الاعتقاد والقول والسمل وباثلاث 
بم اتتکلیف . .. » 

جر 7 و 

و الذاهب التحددة فی انجوسية عذهب زراذشت وتفسیراته التمددة . بل 
بقیت هه الذاهب تتحدد ای ما بمد شیوع السيحية بمده فرون : وأشپرها رأهها 
فی تار یخ القابلة بين الادیان » مذهب مترا ومذهب مانی المروف پالانو بة 
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۹۹ 
انتشر مذهب 9 مترا » فی الما الغربی بعد جلات « بومی » الاسيوية وندفی 
الاسیویین من جنوده الی حواضر سور ية وآسیا الصفری . وأیده القیاصرة لا هکان 
برفع سلطان الولك ای عرش السیاء » و یقول ان الشمس تشم علیهم قبسا من نورها 
وهالة من برکتها فیرمزون بمروشهم ی الارض ای عرش ال فی علیین 
وشاع هذا الذهب بعض الشیوع فی القرن الثأنی قبل البلاد » وقصر آتباعه علی 
ال کور دون الرناث وجعل فم درجات سباًبرتقونا ای مقام امارفین اواصلین 
رمزاً ای الدرجات التی تصمد علیپ الروح بعد الوت من سباء ی سعاء » حتی نستفر 
نهایه الرتق عند حضايرة الأبرار 
وحتفل بالر ی دکلا انتقل من درجة الی درجة فی ولية یتناول فها اتلبز القدس 
و یمسج لام لطهور » ولا بطلم قبل الدرنجة اارابمة علی آسرار احراب » بل یقتصر 
فی الم بتاك الاسرار علي النلید » نم نرق فی معرفة السر الاعظم ای آن یعرف 
کلمة له امالقة فی مقام المارفین الواصلین 
وأصل « منرا» قد.م الدیانة الار بة » بدین به اهنود کا بدین الفارسیون » 
وقد هبط في الديانة الزرذشتية الی مرتبة لك الوکل بهداية الصالین . ولکهم 
جماوه فی الديانة الترية اله الشمس ورب ااسکون وخالق الانسان وقاهر آهرمن 
بمد حلاد طویل 
ولا پسبقه فی الوجود شیء غیر «الْبد » و « ازمان » یی الارباب عندهم وأبی 
کل موجود 
وعئلون مترا حین تسد علی الارض مولوداً من صحخرة ناثية نی مکان سفرد 
یم عولده أحد غير طالْفة من الرعاء هموا معرفته فتقدموا الیه باطدایا والقرابین » 
ومفی بسد مولده فستر عر به ورق من شحرة التین » وتغدی شمرها حتی حاوز 
سن الرضاع 
وکان آهرمن صاربه و یتعقبه بالکید و حبط کل عمل له من أعال انلیر واثفلاح 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱122]۲3۳16.00۳0 


۹ 
فأرسل مترا عل ار طوفان آغرقهاء ول| ینج معه الا رجل واحد حمل اله وا نمامه 
فی زورق صفیر وجدد علی الارض بمد ذالك حیاة الا نسان وامیوان» م طبر الارش 
بالنار و تناول مم ملاشکة اور طعام الوداع وصمد ای السیاء » حیث هو مقیم بتولی 
الرار بامداية ويمينپم علی النجاة من حبائل الشیطان 

وکان آتباعه پفردون لمبادته وم السّمس او لوم الاسد » و شحتداون عولده 
نی امس والمشرن من دیسمبر لانه موعد انتقال الشمس وتطاول ساعات النهار » 
ویقیمون له عیداً سسنویاً نی الیوم السادس عشر من الشهر السابع فی تقویم الفرس 
القد.م . . .وقد کان السیحیون الاولون بقابلون ذااك -- بعد ظهور السيحية 
وانتشارها -- بتمجید السید السیح فی الأیام الق کان عباد مرا پنعمرفون فیها ال 
محید هذا الاله الشمسی القدیم 

آما الانوية فمی مذهب مانی بن فاتك الذی برجح آنه ولد نی أوائل القرن 
اثالث بمد الیلاد » ومذهبه مخالف مذاهب اموس الاقدمین فی زعمه آن آدم من 
اتی الشیطان لا من خلت ال ... وأن الشیطان آودعه کل ما استطاع آن مختلسه 
من تور السهاء لیکفل له البقاء » فا بصر به اللائکة وشوا فیه قبس النور ذهبوا 
پستخاصونه من قبعة الشیطان لیرتفوا به الی العام ای ۵ فیه . ولا رالون بمملون 
فی استخلاصه حتی برجم ای اسیاء خر قبس من الضیاء السروق ,۰ ۰ . فیتحل ال 
فی ماه ومن حوله تللك الأرواح النورانية » و یتخلی املانكة الذیناحماون الدنیا عن 
جلهم فتتساقط کىفا ونلتپمها النبران تطهیرً ما من بقایا ارجس وال‌کیدة ۰ ویم 
الا نفصال ومد ببن عاٍ الثور وعال الطلام 

قال الشپرستای عن صاحب هذا للذهب «نه أخذ دید بین امحوسية والنعمرانية 
وکان یقول بنبوة السیح علیه السلام ولا پقول بنبوة موسی علیه السلام . کی مد 
ان هارون المروف بآلی عیسی‌الوراق وکان فی الاأصل مجوسً عارفاً عذاهب القوم : 


ان کی مانی زعم آن الملل مصنوع مرکب من أصلین قدین آحدها نور والاخر 
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۱۰ 

ظلبة » وآنهما آزلیان | بزالا ولن بزالا وأنکر وجود شیء الا من اصل قدیم » 
وزعم آنپما | بزالا قویین حساسین سمیمین بصیر بن وصا مع‌ذالث فی النفس والصورة 
والفعل و العد ببر متضادان » وفی البز متحاذیان » حاذی ااشخص والفل ۰ ۰۰ » 

مِذ ذدکر أمثلة من الاختلاف بین جوهر النور وجوهر الظلمة فال |ن جوهر 
النور حسن فاض لکریم صاف نی الریج حسن النظر » و ان جوهر الظلة بیج 
تافص ثم کدر خبث منت ك قبیح النظر > ۳ أحناس النور خسة آر بمة 
ادن وانلامس روحها . فالأبدان هی النار والنور والر 6 وال » وروحها 
سیم » وان أجناس الطامة ٌر بمة منهاآبدان واتفاسس روسها والابدان هی اطریق 
والظامة والسموم والضباب وروحها الدخان . . 

اد 7 »زد 

وقد صاب الشپرستانی حين فال |ٍن هنه الشنوبة هی آزم مات الذاهب 
موس لأنباتقرا‌ی ف ی کل مذهب منها بلااستثناء » وه یکذا آبتی ما بت منب 
نی عحال التف‌ذیر ومجال الاعتقاد علی اسواء . لانتا ری منها ملامح واضحة فی 
مباحث التفرقة بین المقل والادة » ولا سیا مباحث حکاء البونان . 
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باپل 


واضارة البابلية من أقدم احضارات الروية فی التوار بخ 

ویزهم التشیمون للحضارة الشمرية القی ازدهرت فی آرض بابل قبل انتقال 
السامیین لها آنها.آقدم احضارات البشرية علی الاطلاق » واسکنها علی الارجح 
تزعة من نزعات العنصرية نی تجمل بعش الکتاب الأور بیین یتحاوزون کل 
حضارة سامية یی حضارة سابقة شا منسو بة ای عنصیر اسر من المناصم البشر یه ... 
وفذا یبالشون فی قدم احضارة الشمر ية وتفد.ر زمانها السابق نیم اضارات 

الا آن اضارة البابلية قدمة لا شك فی عراقتها عل تباان الروایات 

وهی علی قدمبا | یکتب ها آن تودی رسالة متازة فی تار بخ الوحدانية » فکل 
ما آضافته ی هذا التاریخ عکن آن یشتفنی عنه ولا تتقس منه بمد ذلت فکرة 
حوهر بة من آفکار التوحید والتقدس . لا اوعد ائبة محتاج ای کر واوسعید» 
لا بستتبان طوبلا فی أحوالکً حوال الدولة البابلية , اذ کانت ها کهانات متمددة 
علی حسب امواضر والاسر التتابمة » وکانت الواضر مرول عن البادية التی تترامی 
حوما وتنفرد بمقائدها وأساطیرها .۰ ما الاسر الالکة فقد کانت شم ية شم 
اصبحت سامية تنعی ی آرومات شتی فی ابررة المربية من ابلنوب ی 
الثال .۰۰۰ وکانت آرض بابل فی وسط العمران الاسیوی مفتحة الأبواب علی 
الدوام لا تقتبسه من عفائد الفرس واطنود والصر ین والمبریین » وغیر هژلاء من 
اهات ادیانات انجهولین فی التار م 

فل تتوحد فبلمقيدة حول مرکز داثم معرد الانساع والامتداد بمید من طواریی* 


۱ + ۲ 
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۱۰۳ 
التفییر ولتعدیل . وکانت من تم ذات نصیب فی الشر يمة وقوانین الاجتاع ون 
من تصیبا فی نطور العقيدة الوحدانية علی التخصیص 

ویستطام ابرم بأن الرسالة البابلية فی الدبن ۸ تتحاوز رسالة الدينة 
الشمسية السلفية . 

فالغزوات التی تروی عن الأر باب الاقدمین هی غزوات آبطال من الاسلاف 
لذین برزوا علامح الامة بعد آن غابت عن الأذهان ملاحهم الا نسانية »تم تلبست 
سبرتهم بظواهر کون العلیا فسکنوا فی مسا کن الأفلاك » وحات الأنلاك آمعاءم 
ولا تزال تحمل بقية ها الی البوم 

فردوخ له رب ه وک وکب الر.خ ؛ وقد تفلب علی تمات ر بة الأغوار الظمة 
فأغذ زوجها وخلافها الأحد عشر وساسایم آساری فی ملکته السياوية . فهم 
الدازل الائنی عشر التی بقیت فی ع الفلات یی الیوم 

وقد اتفق السامیون والشمر بون علی الار باب اسکبری کاله النور ای بسمیه 
السامیون مس و بسمیه الشمر بون « آنو » ۰ .. أ وکاازهرة ر بة الب التی بسمیها 
. السامیون عشتار و بسمپا الشمر ون ننسيانة ۰۰۰ ولکن الار باب البابلية آوفر 
" عدیداً من آن ینتظنها اتفاق بن قومین مختلفین ؛ لأْنپم ارتفعوا بمددها ی 
آربمة آلاف وقرنوا بها آنداداً ها من الشباطین والعفاریت تبلغ هصذا 
المدد او تز ید 

و یتقض علی هذه الار باب وقت کاف لادماج عفارها فی کبارها ثم فناما 
جیها فی [ کبر الار باب الشرفة علی السکون » آو فی رب واحد بنفرد پذا 
الاشراف . . .کان الطواطم ای عبدتپا القبائل والأسر / بطل با هد الطور 
حتی یفعل مها فعله من التصفية والاستخلاص والادماج والتوحید . مامت الار باب 
لتالية ولا تزال الأر باب السابقة ما علی عهدها من التفوذ والاستقرار 

وفذا کانت سياسة الکون کا مخیاوها ی الأدوار الاولی آشبه باهورية بل 
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باليخة القبلية . فکانوا بتخیاون آن الا باب تجتمع کل سنة فی سوم الاعتدال 
اثفرینی لتفظر فی السماء مقادیر السنة کلها وتکیپانی لوح نو خط لا عحی قبل نباية 
العام . وکان الاك شسه یتلق ساطانه علی الارض ف ۳ ق مثل دلاك 
الوعد ... فیمثل الكهنة رواية اتلاق و يشهدها الاک فردا من الافراد . و بمتمدون 
ی بمض مواقف القثیل آن بهینوه و یستخفوا به لیقرروا بذات آنه فقد کل سلطان 
کان له علی رعایاه ۰ . . فلا یمود الیه السلطان الا باذن جدید من « مردوشخ » 

بتلقاه قبل ختام ارواية من بد حبر الاحبار 

و یور عنهم فی عهد الشمر یین اعان ما آخر او بیوم الخساب والزاء . فن 
اجتاً عل فمل محرم و قمر فی الصاوات والقرابین فلاة جزیه علی ذنبه ۶رض 
یصیبه لا بشفیه منه غی رکاهن العبد بعد التو بة والتکفیر » وان ( یکن جراژه مرضا 
فهو حسارة ی الال و البین آو ذوی القر نی والاعرا, » وکل مصیبة من هده 
الصالب تنبیه |لی ذنب مقترف أو فر بضة منسية» وحث علی التذ کر وطلب ااغفران 

وقد تم الذنوب فیم لمتاب . وترسل الاة عل الارض طوفانا و و باه بأحذ 
البری+ بذنب السیئین » ولکنپا تدذر الداس قبل لول المقاب وتلیم الکهان 
وحدم تفسیر دك الثذر 

وم یذکرون لا الأرباب غزوات وأخبارا قبل خلنی هذه الدنیا کانهم 
کائنات لا تعتاج ای خالتی » ولکنهم یذ کرون آخباراً ثبل تلاث الاخبار بروونا 
عن « تیات » ربة الغمر ور بة الأغوار والظلمات . ولا یفهم من أخباره هذء آن 
تیات آنشأت الار باب بقدرة الاتی » لانپا عندم ربة الفوضی والماء . ولکنهم 
یمسبون آن الأرباب کانت وم فی آغوارها کا نوم الأشباح نی الظلام » 
و بصورونها ی احدی آساطيرهم + کا بصورون البشر الاولین -- فتصفها مرگ 
ونصفها انسان 


آما قصص اثللقی عندم فهی مناسبة لوقم البلاد.البابلية واشتنال آهلها القدیم 
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۱۰ 

رصد الکواکب ومراقبة الأنواء » وتدل القصة من أجل هذا عل آنها من 
مأثُورات قوم عر یقین فی سکنی تلك البلاد وم ینقاوها |لیهم من بلاد أجنبية عنها ‏ 
وبرج ذلك علی التخصیص ذکر الطوفان الفصل فی بمض القصص البابلية » 
ان الباحئین فی الاثار بتبرون أن الطوفان قد غمر ما ین الپرن ی الشعال» 
وأن ابمبل ای استقرت علیه سفينة نوح هو اعبل العروف الیوم بجبل آرارات » 
و تشتمل قصص الطوفان ف لبلاد الا خری علی تفصیل کهذا التفصیل 

وفوی قصة الق بعد استخلاصبا من الا وشاب الکنبرة آن الدنیا کانت قسمة 
ین تیات بة الأغمار آو ر بة الم الأجاج و بین « یا »له الامالعذب وعنصر اتطیر 
الوجود . وموفع الارض البابلية یجملها فی قبضة هذین الر بین و یوحی لی آهها 
الاعان عا عندهما من اسخاوف واتبرات 

و فد امهزم , ۳ » اله السماء آمام ححافل تمات پنتصر الا مد آن رز من 
الاء بطل ولید : هو مردوخ رب ابنود وسید اخروب 

تم عمد مردوخ ی تیات فشقها نصفین : صنع الارش من آحدها وصنع قبة 
لفضاء من النصف الاخر » شم قید آسراه فی هذه القبة فهم لا پپرحونا الا باذنه ‏ 
ورفم ای الساء ما شاء من الار باب 

وقد گشفت الأواح اتی تضمنت شروح هذه القصة بانلط السیاری فی آواخر 
لقرن التاسم عش » ونقلت ال التحف البر بطانی بلندن حیث حفظ الآن . وهی 
مقسومة ای سيعة أقسام : کل قسم بتحدث عن یوم من آیام الق آخرها الیوم ی 
خلق فیه الانسان . وقد جاء فی اللوح احصص لشرح قصته آن « مردوخ» أففی 
الی « ابا » بأنه میخلق الانسان من دمه وعظمه » وأمر حاشیته آن تضرب عنقه 
عنق الاله مردوخ ففعات . وسال الدم فنجم منه الانسان . ویظهر آن 
صم ب عنق الاله لا یقتله ولا یقضی علیه . لان ۳ دوخ کان بتصدر روحه حشد 


ار باب التی اجتمعت فی المیاء احتفالا خلت یی البشر وسمع‌منها نشید الفرح وان 
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ویتم البابلیون قصة خلت الانسان بقصة آخری عن طموسه |لی انللود واسجنپاده 
نی اختلاس سره من الالة . فیعاقب عل ذلات بالوت » وتأی الاهة آن بشا رکها 

أحد من اتللق فی نعمة الیاة الباقية 
ونعتبر فصة الللق البابلة أم نصیب ساهمت به الأئورات البابلية ی ع الق بل 


بین توا ار ۳ الادیان 
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البونان 


آما تا رخ المقيدة ف بلاد الیونان فقد حفل جمیم أُ نواع المقائد البدائية قبل آر باب 
« الا وب » الذین خلروا فی آشمار هومیر وهز بود 

فعبدوا الأسلاف والعطواطم ومظاهر الطبيعة وأعضاء التناسل ومرجوا هذه العبادات 
حیما بطلاسم السحر والموذة » واستمدوا من جر عرة «کریت » عبادة النیازلك 
وححارة ار ۷1 الی شاعت بین هل از رة من أقدم عصورها البركانية » فرمزوا 
پا الی آرباب البرا کین والعوامالسفلية » وانظذها بعضهم « طواط » نتسبون لیب 
انتساب الابناء یی ابا 

ولا شاعت بین الاغریق عبادة « باب لوب » کان من الواضح نها آرباب 
ی لام نی سبقتهم الی الضارة و تفظی لعبادات 

فالاله « ز بوس 6 ا کب آریاب الاولیب هو الاله «دبوس» المروف فی الدیانة 
امندية الار بة القدعة » واسعه متداول فی العبادات الأوربية جیعً مم قلیل من 
التصحیف بن اللغات واللهحات » ومن تصحیفاته آمماء اه والاهية عند الفرنسیین 
والطلیان وال جلیز العاصر بن 

وار بة ریس - ومئلها الربة آفرودیت أوفینوس - هی ارب عشتار المانية 
ابابلية ... ومنها كلة « ستار » التی‌تدل علی النحم فی بمض اللغات الأوربيةالدينة 

و الر بة ( دعر » هی |زیس الصرية کا قال هپرودوت » وهی واحدة من 
ار پاب کثبرة تشامهت عبادتپا فی بلاد الاغریق وعبادتها بین قدماء الصر بین 

وأضیف ی هذه الارپاب «آدونس » من « آدونای » العبرية ععنی السید 
آو الاله » وأضافوا لپا فی مصر بسد الاسکندر القدونی عبادة له موه سراییس وهو 


۱۷ 
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سم مرکب من امی و ررپس ویس العبودین الصر پین » وکان لیا معبد. تدفن 
فیه المجول التی نعبد امم ایس بمد موتما وذهابها ی مفرب أوز بر پس 

کا أضیفت لها عبادة و دیونسپس » فی آطوارها التتابمة القی تابست آأخیرا 
سادة « مثرا » فی الديانة الاورفية السم ية 

وقد ترقی البونان فی تور صفات الأْر باب خلال المصور التار خية » فءبدوها 
قبل السیح ببضم مثات من السنین وهی علی أسوا مثال من المیوپ الا نسانيسة » 
وعبدوها مد ذلك وهی ترق یی الکال وتقترب ای فكرة «التفزیه » ای سبقهم 
الپا السر بون والنود والفرس والعبرانیون 

فکان آر باب الأأولب ف مبداً الامر یقترفون أقبح لانام ویستسلون لاغاظ 
الشهوات » وقد قنل ز بوس باه « کرونوس» وضاجم بنته وهمجر "عاءه ایطارد عرائس 
المیون والبحار ویثازل پنات الرعاة فی اثلوات » وغار من ذر بة الانسان فأعر له 
الشر واملاك » وضن علیه پسر « النار » فعاقب الارد بروشیوس لانه قبس له الثار 
من السیاء 

ول یتصوروه نط خال انیا و خالقا للار باب القی نسا کنه فی مجبل الاولیب 
وترکب معه من السحاب . فهو عل الا کثر وال" لبعضپا ومنافس لاأنداده منپا » 
ونموزه أحیانا رمة الاباء ونبل العداوة بین الانداد 

ول ( ز یوس » ی عصر « هومیر » حاصعا در مقدا بأوابره ۰ سوه 
عن الفکالك من قضائه 

ثم صوره لا هز بوداشاعر القدین علی مثال آقرب لی خلاتی اجه والانصاف 
ومثال انکال » ولکنه نسب اثللق الی آرباب آقدم منه ومی ساثر العبودات 
الاولبية ... وهی «جیا» ر پة الأرض و «کاوس » رب الفضاء و |بروس رب التناسل 
وانية اازوجية » وجعل | یروس نجمع بین الارض وزوجها الفضاء فتلد منه الکائنات 
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السیاو ية والأرضية وآخرها آر باب الأولیب ۰۰۰ وعلی رأسپم « زیوس » اللقب 
ی الار پاپ 

وکان « أ کسینوفون 4 الولود بآسیا الصغری قبل الیلاد بنحو ستة فرون ول 
من نقل الی الاغر یق فکرة الاله الواحد النزه عن الاشباه » فکان ینعی علی قومه 
آنهم یمبدون آر با ی مثال آبناء الفناه » ویقول ان الحصان لوعبد نله فی 
صورة احصان » وأن الاأئیویی لو غثل ۵ لقال اٍنه آسود الاهاب » وأن الاله الق 
۳ فع‌من‌هذه التشبیهات والتحسیات » ولایکون علی‌شی»من‌هذه الصفات البشر ية ... 
پل هو الواحد الأحد النزه من السور والاشکال » وانه فکر" محض بنظ رکه 
و سم عکله ویفک رکله ویس ل کله ف تقوم مر وآصریف آحکام قفا 

وکان آثر الدیانات الاسيو ية والصر ية آظهر من کل ما تقدم نی اليانةالاورفية 
السر بة . لانها کانت ملتق عبادة از یس وعبادة مقرا وعبادة انجوس والبراهمة 

فعرفوا « الروح » وعرفوا تناسخ ارو » وعرفوا آدوار اتطهیروالتکفیر » 
وم‌جوا مپا عبادة « دونس » النی‌کان فی عصورم الفارة اه ار والقصف 
والترف . ۰ . فعلوا مره رما الی النشوة الاطية : نشوة الیاة والشباب انفالد 
التحدد عل مدی الایام 

وکانت مار یبه الکبری بآسیا الصفری . ول‌کنه مکانوا بحتفاون فی أثینا بمید 
پسمونه الأٌنشتریا عنبحامه۳ه بوافق شهر فبرابر » وتقوم شنائره علی مزیج من 
عبادة الباة وعبادة الأسلاف والوتی » فیشر بون الفر فی جرار انار والقرابین» 
و بمتقدون آن هذه ار نسری لی الأحساد البالية فتتفث فیها الياة وتصلحها ابمث 
من جدید فی آجسام الأجنة الطهرة من آدران حیاتهاالاضية 

وئحن لا نمنی هنا بالفلسفة الیو نانية . بل نقصر القول فی هذا الفصل علی العفيدة 
اليونانية ای تطورت عندم تطور الأْدیان لا نطور الافکار والباحث العلمية 
او الفلسفية 
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فز هذا الجال - تجال المقيدة -- بعکن آن یقال ٍن الیونان آغذوا فیها کل 
ثیء ول بمطوا شب بضیف (لی تراث البشر فی مسائل الایغان » وانیم حين بدأا 
عصر الفلسفة کان آساسها الاول مدا م نی المقائد ای آخذوها عن الدیانات 
لاسيوية والصرية » وأنهم ظلوا بمد الفلسفة پدینون بالوثئية ای کانوا بدینون با 

فبل الیلاد بسدة فرون 
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مرحلة حديدة نی الدین 
نو اسرائل 


ومثل بنی |سرائیل - و المبرانیین -- مثل جهیم لام الثابرة فی نطور العقيدة 

فقد دانوا زمتا بمبادة الأأسلاف کا دانوا بمبادة الأوثان والکواکب وظواهر 
الطبیعة وطواطم احارة والاشجار وایوان ۱ 

و بقیت فبهم عبادة الاو ان سد دعوة |برهيم علیه السلام وظهور الا نبیء » فضبدوا 
« مجل الذهب » فی سبنا » بعد خروجهم من الدیار الصرية . وف الاح الثامن 
عشر من کتاب اللوك الثانی آن حزقیا ملاک بهودا « ۰۰۰ آزال الرتفعات وکسر 
المائیل وقطم السواری وسحق حية لحاس التی لها مومی لاأن بنی |سرائی لکانو 
ای تلك ایام بوقدون ها . . . » 

وجاء فی الاحاح التاسم عشر من کتاب بو ثیل الااول آن |حدی زوجات داود 
علیه السلام بسمی الاح لتراف ووضته نی الفراش ووضمت لبدة 
المری تحت رأسه وغطته بئوب » 

والمروف آأن ترا آو لعارافین بصيفة ابمم هی تال علی صورة البشر تقام فی 
البیوت وتحمل فی السفر » ویرمز بپا ی له 

وقد دعاهم موسی علیه السلام یی التوحید و نبذ الأصنام والاوثان وقیل ان 
علیه السلام ول من سمی الاله « بهوا » وهو اسم لا یمرف اشتقافة علی التحقیق . 
فیصح آنه من مادة اطياة و یصح آنه نداء لضمیر الغانب , لان نی اسرائیل کانوا 
یتفون ذ کره توقیراً له و یکتفون بالاشارة الب » و یصح غير ذللك من الفروض 

وعبدوا الله باس دایل » آی القوی فی الشة الارامية . و لکن الاسعاء العبرية 


۱۲۱ 
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بدل عی آنپم قد لبثو زمانً بصفون الایل بالصفات البشر بة و پقبلون نسیة القراية 
الانسانية الیه . کا فی ام عائیل من « المسومة » او « بل آب » من الانوة 

وغیر ذاك من آواصر الاسرة البشر بة 

وظلوا یی ما بسد یام موسی علیه السلام پنسبون ال الاله آعمال الانسان 
وحرکاته . فذکروا آنه کان بتمشی ی الِنة وأنه کان بصارع ویأً کل ویشرب 
واخشی مرکبات البال . وأنه دفن موسی حینا مات فی مواب 

وقد خلت السکتب الاسراثيلية من ذ کر البسث والیوم الاخر . فالارض السفلی 
« أو الب » آوشیول هی اهاو ية التی تأوی لپا الایتام بعد الوت » ولا ثجاة منها 
لیت .۰ . . « وان الی ببزل الی اهاو بة لا یصمد . . » 


وأول |شارة لیوم‌کیوم البمث وردت نی الاحاح الرابع والمشرین من کتاب اشمیا 
النی عاش نحو القرن الالث قبل الیلاد » وفیه نبوءة عن بوم بطالب فیه الرپ جند 
الملاء ی الملاء ویجمون جمعاً کاساری فی سحن .۰۰. ویخحل القمر وتذری 
ات ان رپ النود قد ملك فی جبل صهیون وی آورشلي 6 و الا سم السایم 
و المشر بن بمده آن ارب یاقب بسیفه القاسی الشدید فی ذلاک الیوم « او یمان البة 
المار ية : لویائان البية التحوية ویقدل التنین النی فی البحر » ومن آعمال ذلك 
لیوم کا ظ حاء 1 الاعاسم اتلدامس والعشر ن ان رب جلنود ات یم الشعوب 
ولوة سین : : ولمة جر عل دردی مان ميحة :۰ دردی مصنی ۹ 
وحاءت اشاره ۳ ای ۳۸ الیعث والدیئونة ۴ لحاس الثانی تاسمر من 
کتاب دانیال » وهی آصرح من الاشارات السابقة حبث یفوله فیها النی : « ان 
کثیرین من الراقدین فی تراب الاأرض یستیتظون : هژلاء الی الیاة الاْبدية 
وهژلاء ی المار للازدراء الابدی . . » و بلاحظ آن کتاپ دانیال لا نحسب من 
کتب مید القدیم فی جیع النسخ 
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ویرجم تار بخ هذه النبوة لی آواخر القرن الثانی قبل البلاد حوالی سنة مائة 
وخس وستین » و |عا کان الثواب والعقاب قبل ذلك نصراً یناه الاهسرائیلیون علی 
الاعداء أو بلاه یصابون به علی آبدی الأقویا » جزاء م علی خيانة «بهوا» 
وعبادة غیره من ار داب الشعوب 

وکان معنيي السکفررفی الاسراثيلية الاولی کمنی اليانة الوطنية فی هذه لیام . 
فکانت لاشعوب الة" یمن الاسرائیلیون بوجودها » ولکنهمحرمونعبادتاکتحريم 
الانتاء الی دولة حنبية . فرب" الشعب أحقی ولانه وعبادته من الار باب الغریه 

وظوا عل ذلات لی آن فموا. « الوحدانية » التی تتعالی علی الشبیه والنظیر فی 
ایام آشمیا ااشانی القائل بلسان الرب : « عن تشم‌ونی ونسوونی وثلونی 
لنتشابه ؟ 6 ۰ ۰ . وهو ای شدد التکیر علهم قاثلا ان اه هو الأول منذ القدم » 
وهو ابر منذ الیدء بالاخبر » ولعی علهم ان (عبدوا م1 رفمونه عل الکتف 
. وحملونه ویضعونه فی مکانه یقف فی موضم ولا پپرحه » وینادیه الداعی 
فلا جیپ » 

وکان ستوط الدول السکبيرة فی عهد آشعیا التانی موذن باقتراب بوم اسرائیل 
الوعود . ند نداعت بابل ومصر واذنت فارس بالتداعی والانقسام » فتحدد رجاء 
|سرائیل فی ملك العام » وفسروا سقوط الدول الکبری بغلبة « بهوا » علیپا 
وعقوبته ما علی ما آسلفت من الاساءة الی شعبه » ولاح هم -- لاول مر - آن 
رهم یبسط ظله علی الارض عا رحبت » وأن یوم اللاص الوعود جد قریب 

والغالب ق وصفهم لار له آنه غیور شدید البطش متمطش ای الدماء » سریع 
الغضب ینتقم من شعبه اتف من آعداء شبه . ولکن موی علیه ااسلام وصفه 
باارحة وفریقاً من آنبيانهم وصفوه باب واللطف وعلموم أنه محب عباده و بطلب 
من عباده آن حبوه > و کا قال هوشع ( انه رید ره لا ذبيحة ِ وأن خلادی 


ا(مدل والق والاحسان والراحم هی حلاثق الابرار 
۸( 
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جد * د 


وقد شغلت المقائد الاسراثبية حبرً کبرً من مقارنات الأهبان » لانپا : 

« آولا » نقطة التحول بین المبادات القدعة والءبادات فی الديانة السکتابية 

ولامما / ز » حبت التطور ق فطرة السیح النتظر من مبدسا , فکانت 
هید متوال لدعوة السيحية » وهی آوسم الدعوات الكنابية انتشاراً ببن لام الی 
عنبت بالدراسات العسة الديثة فی مقارنات الأدیان 

ولانپا « ثل 6 موضوع مقابلة مستفیضة بینبا و بين عقائد البابلیین والصریین 
والفرس واهنود الأقدمین » وا صلة قر يبة بعقاند الیونان قبل عصر الفلسفة و بمدها 
ای عصر السید السیح 

فکانت المقاند الاس اثيلية نقطة التحول .۰ . لانها بدأت بتصور الاله علی صورة 
انسان با کل و یشرب و یتعب و یسترم و بغارمن منافسیه و خص قبیلته وحدها 
بلرکة والتشر یم » وقرنت هذه الصورة تارة بعبادة الاصنام وتارة ببادة الولی أر 
ظواهر الطبيمة ونائیل الطواطم من الیوان والتبات » م نطورت صفات الّه ی 
عتقاد نها من آعل یی أعلی حتی عبدوا الاله الأحد المزه عن التحسد وعن شلالق 
البشر القادر علی کل شی, والملم عاکان ویکون » وارحم ای حب ارجا 
اودعاء والعاملین بالبروالعدل والاحسان 

ثبنت فکرة «السیح النتظر » فی عقائد بنی ٍسرائیل بعد زوال ملکهم وانتقام 
ٍلل الأسر فی بابل قبل الیلاد بئیف وخسة قرون . ومعنی کلمة السیح « السوح 
بزیت البركة » لأنهم کانوا مسحون به اللولك والأنبیاء والکهان والبطاریق . فکان 
شاوّل الاك یسی بسیح الرب کا جاء علی لسان داود فی کتاب معوثیل الأول : 
« حاشایی من قبل الرب آن آعمل هذا الامر بسیدی مسیح الرب » . . . وکانوا 
جسحون البیه بازیت البارك کا جاء فی کتاب الوك لول « واسیح آلیشم 
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ان شافاط ... نبا عوضاً نك » وسحون به الکهان کا جاء فی کتاب انبروج : 
« هذا ما تصنعه لتقدیسمم 1 دهن السحة ونسکه عی رأسه وعسحه » 
و عسحون به البطارقة و یسمونهم بالسحاء کا جاء فی الزمور اتلامس مد للاة : 
9 لا عسوا مسحایی ولا اسیئوا ای آنبیایی ۰ بل کانوا عسحون به کل مأ بر بدون 
تقدسه کا حاء نی اکتا الاو بین : ( أخذ مومی دهن السحة ومسح السکن 
وکل ما فیه وقدسه . ونضح منه علی لذ.م سبم مرات » ومسح الذمج وجمیم آنبت 
والرحضة وفاعدتها لتقدیسما : وصب‌من‌دهن السحة عل رأس‌هرون ومسحه لتقدیسه» 

وکانوا ی مبداً الامر ینتظرونه ملکا فانحاً مظفرا من نسل داود » و یسمونه ات 
له کا قال نانان لداود علیه السلام فی کتاب عوئیل الثافی : « هویبنی پیت لاسبی 
وان آثبت ی ملکته ای الاید 3 آنا [ کون له 8 وهو یکون لی ۳ 6 

کنماطلو اس السیج ع کل من یمقب آعدادم وینتح ماب اللاص 
من آسر مک فعل کورش بالبابلیین ؛ غاء فی کتاب آشمیا : « هکذا بقول الرب 
لسیحه : لکورش الذی آمسکت بیمینه لادوس به ما 0۰ 

وخطر حیناً لنبيین ز کریا وحجای فی آواخر القرن السادس قبل الیلاد آن 
زر بابل -- والی بهودا - هو السیح النتظر , لانه آعاد بناء لببت فی السنة الانية 
لاملات دار وس 

وتهذبت هذه المقيدة مم الزمن فاصبحوا ینتظرون اثدلاص عل د ادا: المادلین 
بمد طول انتظاره می زمرة اهزاة الفانعین . فقال زکریا فی رژیاه : « ابتهحی حدا 
ا ابنة صهیون . اهتنی یا بنت آور شام . هو ذا ملکلت بای اليك : هو عادل ومنصور 
ودیع . را کب علی مار : علی جحش بن آنان » 

ود طالت القارنات بین بمض الصاوات الامم ائبلية و مض الصاوات الصر ب4 ... 
ولکن علماء الادیان عقدوا القارنة الکبری بین مأتورات بابل وفارس وماٌئورات 


اسرائیسل 
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فقسة اعلليقة فی المقائذ الاسراثيلية الاو نشابه فصة اتلليقة فی آلواح بابل .. 
وعقيدة «امملص» النتظر موجودة ف‌الدیان الفارسية وموجودة فی الدیانة الا‌سرائبلية. 
وکان البابلیون یژمنون بأن الانسان زد علی قسمة ااوت وطمح الی خاود کناود 
اباب فبحث عن مر البقاءفیالسیاء وخدعه اله ما کر عن بفیته فناوله پدیلا من 
مرة تشمپها فی ظاهرها ولکنها مرة الفناء ؛ وهی نرة الب التی عطی الفناء فی صورة 
یقام » وهذه فی جلنها لا فی تفصیلها قريبة من الًثورات الابسراثيلية فی‌هذا الوضوع 

وعندالبابلیین قصة مفصلة عن الطوفان » ولکنهافی الاقم قصة متواترة شاملة 
توحد بقایاها فی الأثورات القدعة می آمریکا ان بية لی اند . فیروی أهل اقب 
کندمارکا 2 جصسنه‌مین ۳ یکا الثو بية آن امر 1 اارحل القدس وشیکا او لت 
بالسحر واصفت ال وسواس الشیطان فأ خر جت شیر فوترا 1021 من محراه 
وأغرفت رل مکله بانسانه وحیوانه ونبانه فربمتصم منه الا من تبم وشیکا ای 
ابلبال . ثم عاد وشیکا فمم قومه وعامیم عبادة الشمس وأسل اروح 

وقصة الطوفان عند الکسیکیین العروفین بالشیشمیین بجررهنا :۵ آن العصر 
الاول من عصور ائليقة -- وهو السبی عنده پعصر اتواتیو -- آی عصر شثمس 
الاء -- قد انتهی بطوفان جارف فجا منه رجل واعد امیه تز ی وامرأته ششکنرال ) 
وکانت تجانما علی زورق مصنوع من خشب الصفصاف » و پروی أهل بیرو قصة 
شد م4 صة الکسیکیین 

وأهل فرمجية باسیا الصفری بروون قصة الطوفان و مج‌اونها فی زمن مات من 
مارکيم پسمی تاناشس عتا‌مسه:( و یسمون البلد الی لا البه اشار ون من 
الطوفان اس « کیبوتوس » ۰۰ . ومعناها السفيينة فی لفة الفریچیین 

وقد ترج‌با کس‌مو لر قصة عن السنسکر يئية خلاصتما آن‌ناسکا دعا ما فالصبام 
لیفنسل فوثبت له من الاء ممکد وقالت له : احفظلی فاننی سأحفظك . فسأها : وه 


8 
تحفخلیننی ؟ قالت من الطوفان النی سیفرق کل هذه اتللائق ... وسیأنی الطوفان بوم 
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کر فا بومثذ آن الساعة قد آزفت وان اك سفينة واقغذنی دلیلا انحاة > 

و یمود الاغریق بقصة الطوفان اي عهد آوجیج »و0 مك أتیکا لول » ولعل 
اسبه مأخوذ من کلة آوجا و۸ السنسکر تية ععنی الطوفان » وعنده آن الاء علا 
حتی بلغ المیاء فلاذ الک وخاصة أهله بسفينة صنعها فنجاعلیها من الوت . وفی روابة 
افريقية آخری آن ز یوس غضب عل البشر فأغرقیم وعل برجیوس با انتواه فنصیح 
لابنه دوکالیون آن بصنم السفينة لینجو علیها » فصنمها وج علیها مع زوجته ببرها 
ی جبل الپراس 

و یقول اللتوانیون فی فصنهم عن الطوفان ان الاله برمز ماس غضب عی الدنیا 
فأرسل علیها ماردین ها « واندو » و « ومجاس » آی الاء والریح » ففر کل من 
فی الارض الا من آهمه الاله آن یعتصم بابال 

وقصة البابلین کا نقلها الزرخ اللاغریقی بیروسس عدهه:عظ قدعا تزیدعلی نصة 
الفرق والنجاة بقصة آلواح التشریع » وخلاصتها آن | کر پسترس سسنسنتد النی 
نیا بالفاك آحس قرب الطوفان فدفن فی الارض آلواح الشر يمة » وتفقدها آبناژهبمد 
هبوط الاء فاستخرجوها من مکانها ۰ . فهی آساس النظام فی دولة البابلیین 

وستند قصة الطوفان عند البابلیین ای تقدر من تتدرات ۴ الاك آو عل 
الاصح ع ال تنج » زعون فیه آن الما تتماوره فی الاباد الطوال آدوار الطوفان 
وأدوار ریق » و ختلفون فی تقدر هذه الادوار بالسنین الكونية ولکنم حسبون 
الستة الشمسیةکا. نها ثانية باللسبة یی الیوم المالی آ وکا نها ثاننغان حسابنا لاهم 
کانوا بسمون النهار واللیل الی انتی‌عشرة ساعة لا الی‌آر بم وعشرین » و حسبون 
استة الالیة نها بوم فی السنة الكونية القی تقم آدوار الفناء حصایها» وقد اختلفوا 
کا سلفنا ی تقدیر مدة هذه الأدوار » ولکنیم یقولون |ٍن الفرق الکونی حص لکنا 
احتمعت الافلال* السیاو بة فی برج ابدی » و ان اریق الکونی محص لکلا اجتممت 
فی برج السرطان . وهنا قم الط بین حساب الاباد وحساب الفصول الارضية 
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کا لاحظ العلامة جومبهرز مرخ لفاسفة اليونانية آلکبیر . فانهم وهموا آن ار یق 
الکونی من حرارة الصیف » وأن الفرق الکونی من برد الشتام کا یقعان فی 

تقلبات الفصول 

وموم ومبه الطوفان شت وفوع الطوفان و ان تمادم ره اامهد فتعددت ره الرو ایات 

وقد طالت القارنات کا أسلفنا پین مصادر العقيدة عند الاسرایایین ومصادرها 

فبمض علماء القارنات بری آن البابلیین نقاوا قصة اتلايقة وقصة الطوفان من قوم 
ارام علیه السلام لأنه نا فهم قبل الیلاد نی سنة علی التفر یب 

و بعضهم ری عل نقیض ذاك أن هذا النقل جائز فی الًنورات التی انقعلست 
آسنادها وأمکن آن تبداً عند البابلیین والاسرائیلیین علی السوا+ » ولکنه غير حا 
فی ال ورات التی تسلسات ما قبلها نی عقائد بابل وفارس 

ونحن هنا لا تمنبنا مقارنات المقائد الا من حانب واحد » وهو جانب التطور 
البشری ق ادرال صفات ال 

ومتی فصرنا النظر علل هدا اطانب فالنابت من تار .م الدیانه الاسرامياية ابا 
نقلبت بمد عصر راهم علیه لسلام (لی وثية كلننية لبابلية .ون التوحید ال 
بشر به |خنالون فی مصر القدعة سابق لشیوع التوسید فی شموب !سرائیل » ولکن 
المقیدة الا سر ائيليةعاشت بمد اختفاء عقيدة اخناتون و بعد عصرمومیعایه السلام .. 
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ول مایق فی النفس من متابمة الاطوار الدينية کا آوجزناها کل الایجاز نی 
تقدم -- آن مپمة الدین هی مهمة النوعالانسانیکله » قد تامس فیها اسبیل القویم 
من آقمی عصور ماضیه ای حاضره الذی ن فبه > وأنه کنا ترق کیره وترق 
بأخلاقه وأحواله هیا لقبول عفيدة التوحید » وترق نی هذا الاتجاه من تنزیه یی . 
تعزیه » ومن کال الی کال 

وتتحل هذء الظاهرة فی الاأدیان القدعة التی أَغت نضحها و باغت مستفرهافق 
زمانها واستکات من قبل جمیم شعاگرها . کلديانة امحوسية التی أسلفنا تاخیصها کا 
اعتقدها آهلها قبیل الیلاد و بعده بقلیل . فان آبنا‌ها قد آخذوا بقيدة التوحید 
بمد احتکا ام بالسامین وأصبح امحوس الذین بسمون الیوم باپارسیین یژمنون بل 
واحد : هو له اتلهر بزدان ولا یشرکون معه آهرهن کا فعل أسلافيم القدمون . 
قال العلامة جیمس دار مستتر :م۳ ف‌کلامه علی زراذشت من کتاب 
حوادث المالم اللکبری : « آنهم قد اتتهوا ی الوحدانية » وأن الدکتور و یلسون 
حين کان مشغولا عناقشة الپارسیین منذ آر بمین سنة -- مت دینهم بالشنوية فأنکر 
مجادلوه هذه اتبمة » وفالوا ان آهرمن ۸ یکن له وجود حقیتی و نما هو رمز لا بچیش 
نفس الارنسان من خواطر السوء . ف سم عل الد کتور آن ببدی ۸ م نم بناقضون 
بذاك کتهم القدسة . وا بزل النقاد الاور بیون حینا بسد ین یمحبون للتقدم 
النی تقدمه البارسیون فی الذهب المقلی بعد مدرسة فولتیر وجیبون . ولکن اواقم 
آنه لیس للمذاهب الأور بية تأثیر وراء هذا التقدم . فان الپارسیین قبل آن بسمعوا 
ور بة والسيحية وجد فمهم من فسر سطورة تاموراث الذی امتعی آهرمن ثلاثین 


۱۱ ۹ 
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سنکا عتطی اسان - بأنپا تعنی آن ذاك اللك قد گّ شبواته وزجر نوازع 
الشر التی تحيك بسم برة الرنسان . وشاع فیهم هذا التفسير الثالی نحو القرن 
نلاس عشر لمیلاد ولا بزال شائه لیوم بین الفسبرین ۰ ولیس فی الوسم آن نقرر 
عی التجقیق مبلغ تأثیر لديانة الرسلامية فی هذا التحول . فقد نلمح منالك 
علامات ضعيفة عل ابتدائه منذ عهد الحوس الاقدمین . ۰ . » 

ولا بد آن نلاحظ هنا آن الهم هو تهیژ الذهن للتوحید » ولیس الهم هو 
ما قصده الارنسان ی نیته وعمله فعلا فی هذا السبیل 

فلا الِقاثق الدينية ولا الفاثق المية پفدح فپا ما قصده امقل آو قصدته 
النوازع النفسية قبل الوصول الا 

فان الانسان قصد نسیبر السفن وتنظم اللاسة فعرف الاک ورصد ظواهر 
لسیاء » وقصد قیاس الزارع فعرف افندسة » وقصد الذهب فعرف الکیمیاء» 
وقصد الشموذة فعرف الطب ؛ وبداً پالفلسفة من بداءات نب من بداءات 
الادیان ؛ ول سب ذلك عیب علی القاثق التی انتمی |لیها من هذا السپیل 

هم فی الأطوار المينية هو الافز الدائم النی لزم النوع الانسانی من أقدم 
عصوره » وهو الوجهة القوعة القی بسعی الما ویقترب منا ‏ ولا تزال بداهة القطره 
سابقة فها لاشواط العقل فی مفیار الفلسفة والتشکیر . وهذه هی معحرة ابلهود 
الدينية عند الالتفات لها و |نعام النظر فیا ۰ فان عقول الفلاسفة آقدر علی التأمل 
من بداهة ابماعات » ول‌کن النی رأیناه فی تار مخ الفلسفة قدعاً وسدیناًآنها خذت 
من پداهة ابثاعات اساسا التينة ول ترتفم ی ذروة آعلی من التي ترقی |لبها ااضپر 
بمقيدة التوحید والتنزیه » ولا نفهم هذا عقلا الا علی اعتبار واحد » وهو آن هداية 
له تخد بید الانسان خطوة فطوة فی هذا الرتق الوعر . فیپتندی فی کل مرحلة من 
مراحلها مقدار 


لقد آمن الانسان بالاله الواحد من طریق العفيدة قبل الیلاد با کثر من عشر 2 
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فرون » ول‌کنه | یمرف « السب الاول » من طریق الفلسفة الا حوالی القرن 
ارابم قبل الیلاد . وکان حل اعیاده فی ذاك علی الدبن 

فن الدین تلقی الفلاسفة فکرنبم عن الروح » ومن این تلقوا فکرتهم عن 
بطلان الظواهر الادية » ومنه تعموا التفرقة بین التقل والادة فتعوا کیف ینفذون 
ی ما وراء امس ویوفلون فی تصفية کنه الوجودات الی أماق لا تفوص فا 
الا جسام وآفاق لا تدرکیا الا بسار 

وقد استماروا من الأأدیان الولی عفائد الومنین بهافی تملیل آصول الکاثنات 
لب عن مصهر ها بسد وفاء آناها من الوجود . فقالوا ان السیا والارض خلقتا من 
لام » وقالوا بالدورات الكونية ای تبدی" المل| ونسبده کرة آخری علی طویل 
الادهار ماد » وقالوا با ساب والعقابکا قال سابقوم من التدینین » وفیموا آن 
قدر ال تخالف قدرة القوی الادمة التی تعمل بابهد والعناء ... فتعوا آن له خی 
ال کلمة آو بالشة فیفعل ما بر ید . وأغذوا می الدیانات القدعة صوامبا وخطًها 
وحقائقها وأوهامپا ؛ شم محصوها وحضوها ف بماوزوا بالحیص والمحیض آفافق 
لامان بوحدانية ال 

و انا لثحسب آن الاهتداء الی القوة الروسية أوفوة العقل هو آعلی ما ارتفم 
الیه فکر الانسان وضعبره » باام الدین و بحث الفلسفة والعلوم.. فلست القوة کنافة 
ولا مادة حسمة لامینین والبدین . وان القوة اادية فسها حین تدخل ی حساب 
المقل یی آقرب الی آن تفاس بالرقام والتقدبرات من آن تفاس بالثقل والضخامة . 
بل الّل نفسه لس‌هو الا معنی من المای نسمیه باطاذبية ونقسه بالتقدرات الر یاضية 

وطذا نستکبر عبل ایادین سبذه الفکرة النزهة قبل عشرات القرون آهم 
وثیوا مها وثبة واحدة وقصدوا بها ما نقصده الیوم ین تکام فی الفلسفة ترة 
و تکام نی العلوم الطبيعية تارة آخری 

ونتخذ من تطور هذه الفكرة مثالا الاسالیب الرنسانية ی الوصول ی حقائق 
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الاشیاء » ودلیلا بل القاعدة ای نقررها لوزن الاطوار الدينية بیزانها الصحیح ؛ 
وهی آن المبرة بلوجهة ای نبلفها لا بالدواعی التی تمرکنا ی تللك الوجهة » وان 
قصد الا نسان لا پمبر تام التعبیر عن فصد القضاء الذی بسپره و یغر به بالممل والاحتهاد 

فنحن نرجح آن المقل النی خطر له آن ال پخلتی بکامة ولا خلت بجید من 
جهود الط رکة الادیة - قد استعار هذه الفکرة السامية من شی« رآه امن شی: 
مشه واستقصاه 

وآفرب هذه الاشیاء الرئية الیه هی قدرة الساحر عل التأثیر بکلمة یقوفا 
والسیطرة علی الا جسام والاجرام الضخام باممهمة والتعزءم » وهی ضرب من الکلام 

له آقدر من الساحر . فاذا قدر الساحر آن بحرك السیخور پکامة ویکسر 
اسلاح بکلمة » ویقعل المدو الشجاع بکلمة » فأولی باتلالق لاعف آن »اث هذه 
القدرة و علاث ما هو اعظ منها وأدل عل الضاء وفاذ الشبثة » فلا جرم بشاء 
فیکون ما بشا: 

فلما چات الفلسنة وتداوات هذه الفکرة الکبری | تعبل ال شوط یمد من 
شوطها ولکنها وصلت ای بداءة أقوم من بداءتها ۰ فکان مثلها نی هذا کئل من 
وجد الکنز ورسم الدروب التی تتأدی الیه . وکان مثل الأسبقین کثل من عثر 
پالسکنز فوقع فیه . و بتی الکنز بجوهره ونفاسته لن بسك الیه ممرجه القو عم 

وسفری للفلسفة -کا رأینا للعقیدة -- بدایات کيرة کهذه البداية وتوفیتات 
کیرد کپذا التوفیق 

پل سنری آن بدايةالفلسفة نفسپا ل تخل من توفیق بّن لا ید فیه لندییر ذوبه 

1 3 ك 

فقد کان التوفیق ید" ملحوظة فی زمان الفلسفة ومکانما ۰ فبدأت حوالی القرن 
السادس قبل الیلاد فی العصمر الذی بلغت فیه الدیانات القدعة آقمی آمادها من 
تصور الفکرة الاطية والمقیدة الروحية . وکان ذلك البصر هو عصر النضج وامام 
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فی الديانة الاسرائيلية » وهی آخر اللقات فی السلسلة القدعة وأول القات فی سلسلة ۰ 
جديدة من دیانات الوحی والانبیاء » آو المیانات السكتايية 

آما مکان الفلسفة اليونانية فیو رقعة من الارض علی اتصال بابنا کل دین قدم 
الهاجر ن » تارة من الشرق ای الغرب وتارة من‌الغر ب ای الشرق ... فکان‌الیونان 
فی اسیا الصغری یمرفون عبادات اموس والبابلیین والصریین والهود » وکان 
رواد ورحالومم یتنقاون ین الاقطار فیمرفون فیها ما لا بمرف فی بلادم من اثلفاا 
و الاسرار ۰ 5 ساعدم اج خلت بلادمم من الکهانات الر اجه التی ۳ 1 بالتفکیر 
فی مسائل الکون ومسائل المفيدة . لأن الکهانات الراسخة نا تقوم مع المروش 
لمر يقة عل آودية الأْنبار الکبار » کصر والعراق وسش الا امندية ‏ 

۰ 0 خ ۰ ۰ ‌ ۲ بر اه » ‌ ی ۰ " 

و یکن ( ارض بونان کلها سر شا ئل علبه دول شاه و کهانة مستاره » فط قوا 
ابواب الفکر اه غیر ححمین ن معصله مع۵ل ۵ ولا منمادین لا ما م4 متکة ۱ 
فاخحتاروا ۳ ان واسختار وا قما تیوه ۹ وترودوا من رساله الا مان ار ساله الیحث 
فی اكة والعاوم 

وم -- عی |عفانهم من سلطان ایا کل العريفة - خ فلسفة طم قط 
من فکرة دينية فی آساسپا آو فی مضامینها » ولا استثاء فی ذاك لا کبرهم وأقدرم » 
وحم سقراط وأفلاطون ۳۹ ۰ فان طلاقة آرسطو ی مباحثه المامة والقلسفیه 
تخرجه من سلطان المکرة الدينية فی القول بامیولی وا رکة الأولی . فلولا البیعان 
بالالتی واخلوقی والروح وابسد لا -خلص آرسعاو ی الصورة واادة والتفرقة بین 
المقل وامیوی 

وأول اهورین من فلاسفة الیونان طالیس اللیعلی اللقب بأبی المکاء . کان 
یقو لکا قالت الادیان من قبله آن الاء أص کل شیء » وأن الروح تحرلك الادة » فا 
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من متحرلك الا ژهو ذو روح آو منقاد نی روح . ولا بستعلیع اافناطس مثلا آن 
مجذب الدید الا روح فیه 

وین شارحوه أنه قال بأصالة الاء لانه رأی النعلفة ساالة مرای النبات الرطب 
یدخل ابلسم فینقاب فیه ای حرارة حيوانية ؛ وم آن الارض سالعة علی الاء » 
۳ س ص منه وتمود الیه . فاذا غاظ فیو أرض و|ذا رق فهو شخار 
و تار وهواء 

والعالل علی زعه موه بالار باب ؛ وهی التی تحرلك فیه کل متحرلث من ای وابند 

وجاء ده انکساندر - ولعلهاً کپر الکاه من هذا الطراز. ‏ فقال ان 
الشیا لها تخرسم من مادة أولية ول‌کنا لیست الاء ولا نار ولا واه ولا اقراب 
لاأن الا+ وکان أصلا لذه العناصر لغلب علمها وطواها » وکذلات التراپ‌واشو ام واانار 
فهی ادن سواء کلیای الاتساب ال أصل دم میا وهی زاو واارج و بود 
کل عنصر منها آن یجور علی حصة غیره فی الوجود . فاذا خرح ما الط عن 
سواء الاعتدال عادت کلها یی معدنها الأأول وزالت الفوارق بین الأجسام ولا حیاه 
شود ی الوجود من جدید » وعکذا دواليك فی حركة دائة لا انقطاع طا منذ النقدم 
ی غير نهاية . فمی علی هذا دورات كونية کالدورات التی قال بها هنود والبابلیون 

ویقول آنکساندر بالتطهیر والتکفیر فی دورات اثلاق التعاقية کا یقول ما 
منود ... «فالی المدن الذی خرجت منه الاشیاء نمودکرة آخریکا قذی علما؛ 
تکفیر وترضية عن جور بمضپا علی بمض » وفقاً اقضاء الزمن » 

وهو بقول مخروج الانسان الاول من الاء وطين البحر » ولکنه رستبمد خروحه 
دفعة واحدة لانه فی طفولته ضعیف غیر مستفن عن الضانة والکفالة . وکان 
الاقدمون رعون آن سرت « القرش » ممذف جنننه من فیه 9 لا رال بساعه 
و قدفه ی کل ر ۳ کر ما فبلها حتی یبلم آشده , فورسله ی الاء ولا مود ای 
ابتلاعه . . . خطر لانکس‌اندر أن الانسان الاول رما خرج من جوف حیوان آخر 
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عل هذه الوتيرة » ولا ببعد آٌنه.استعار هذا اثماطر من آساطیر هل باپل وم بروونه 
عن « الانسان » الالی الذی بتألف من نصف انسان ونصف حوت . 

وظاهر من آقوال آنکسیاندر 1 مسا اثیلق, عنده هی مسا حول من شکل 
ی شکل ومن صورة ال صورة » ولیست مسا انشاء و آحداث بمد عدم . 
و ٍن امادة الاو القی تشول الیها جمیم الوجودات ه یکذاك مصدر الأرباب 
وأنصاف الار باب » ومصدر الحرکات والتحرکات , ولا مپرپ ارب و مر بوب 
من الفناء آخر مر فی معدنها الیل » وهذا بینه هو مذهب منود کا قدمناه 

وم بزد نا تکمین -- تلمیذ آتکس‌اندر -- شی بذکر عن أفوال آستاذه 
فی باب المرفة الاهية . و ٍ نکانت له تضمینات قيمة فی اماذبية والثرات وعریفات 
الرکة » وقد خُتمت به مدرسة ملبطية ومات فی ال بم الأخبر من القرن السادس 
قبل البلاد . 


+ 7 


وکا ما کانت مدرسة مليطية نفخة ی بوق مسموع فی طلية حند اسکة» 
ولا سما اکة الالمية . فان آسیا الصفری وما حوها آنجبت فی اممیل التیی یل 
لیس وزملاه اف من أعظالامفة ثً نی مذامب که اللية»ومن هذه 
لطاثقة ‏ کسینوفان وهیرقایطس وفیثاغورث ودعتر پطس وآنکسفوراس . 

ورسالة ا" کسننوفان الکبری تفحصر نی آنحائه الشدید ع ىکل تشبیه و عثیل 
توصف به الأُر باب . لأن حقيقة لاله عنده من وراء خیال الانسان » و ما بتخیل 
الانسان آر بابه علی هیئته ویمزو الما أخلاً کاأشلاقه وأالا کاعاله . ووکان 
لحصان ید تصسن التصوبر وسثل آن یصور مه لصوره حصان مثله » ولو تخیل 
وی ربه اتخبله سود فلس علی مثله . وهیبات العقل البشری آن ینغذ اي 
القیقة الاهیة و بقار یبا بمض الفاربة . فکل ما قیل عنها وماسیقال قد یکون فیه 
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ااص و آب و معص الصو اب ۰ ولکسا مصادفة هلا ااقادل ولا #۰سمها ااسامم 
بقیاس معاوم 
عل الاطلاق . 
زین نهودوا کان من‌عادنهم - کا یتبین من ترجنهم لتوراة المروفة بالترجو میم آن 
بذکروا کلة ان «مرا» 102۵( والضور «شکینة؟ من‌السکره آو مکان اور ۰۰ 
و ینسبون الپا آأعمال ال فی مقامالاشارة واتعظی . فیقولون حضرة الّه کا یقولون 
ومثل هذا ش نم ال الیو م ق اللات الشرفية الق تذکر اطضرء وامنی صاحب 
المضرة وتذ کر الامر والکلمة وتمنی صاحب الامر والکلمة ۰ . . فکلمة ال عل 
هذا المنی ترادف آمر اه آو مشيثة اه عند الارامیین والم‌ود 

وکان هبرفلیطس بقول ان الکلية ) و۱۷ ( بر ۳ متا الوحود کله 4 و اس 
یام ای بیط به ویتلل یه » وبا لتصنم سا من الأو 
( فعند له کل یی« حهیل ور 1 ولکن الناس م لین ابر ون اسص الامور من 

وتکاد الکلمة عنده آن تکون مرادفة لمنی ای . نی النظام الذی یض کل 
شیء فی موضعه . وکذلك ان : « هو النبار والیل والشتاه والصیف » واطرب 
والسل » والشیع وابموع ؛ و بتخذ الاشکال والظاهر علی اختلاف . کالنار وهی زج 
بالاباز بر فیسمی کل منبا رامیره لا ام النار > 

والاختلاف هو آساس الا نسجام والنظام . فاولا نقانض !۱ کان النغم الفسجم 
ولولا التعدد لا کانت الوسحده : « فکل شی« بای من الاحد ‏ والاحد بای من 
کل شی+ ۰۰۰ ولکن السکثرة دون الوحدة نی الوجود اطقیق » وذلك هاش » 
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لکن هیرقلیطس لا یقول باتطالق ولا حاجة الوجودات یی موجد . « فیذه 
دنا یی هی سواء للجمیم | بخقها آحد من الامة ولا من الناس » ولکنها کانت 
منذ الأزل وتکون الان ونظل کاثنة فی کل زمان . ناراً خالدة تتقد محساب 
وتنطفق ء حساب » 
فالنار هی أصل المناصر وهی الصدر الأّول میم الکائنات : وهی حرکة داعة 
لا انقطاع ما فی لظة من اللحظات . فآنت لاتری الشیء الواحد غیر مرة واحدة 
ولا تری مسا واحدة کل‌صباح .وت عبل تمپیره لاتزل المهر مر تین لأن آمواحه 
تطرد ولا تبقی کا لستما فی الرة الا وی . وهذا ابلیشان الدام یستخرج م کل شی. 
ضده وتم لاافة بین الاضداد التقابلة عبزان المدل ای لا یغفل ولابنی عن نسو ية 
القاد بر وزيادة الناقص وقص الزائد . وذا الرأی فی الاضداد وتناستها شأنه ف 
مذاهب الفلسفة ادیثة » لأنه رائد النائية التی فال مها « هیحل » واشتق منبا 
کارل مارکس مذهبه الشهور فی انائية امادية 
" وهبرقلیط سکا تقدم بقول باستفناء الوجودات عن الوجد ولکنه بقول بحاجنها 
ٍلی المدل الامی النی لا قوام ما غیره» ویتکام عن ال کلامه عن «ذات» مدبرة 
مريدة ومن ذالك قوله « ٍن ال لا شك مسالك العدل فی الکو نکله » ...و « ان 
اعمال الانسان خلو من المقل ولکن آعمال اه لا تخاو منه ۰ وم الانسان الا 
کالطفل بالقیاس لی اه ۰ ۰ . وأعقل الناسکالنسناس بالنسبة ی الاله ؛ وهو |ذا 
قورن بالاله کان دمیا شاشاً کا یشوه جمل القردة |(ذا قرن بالانسان .۰۰ » 
وقد ولد فثاغوراس فی جزيرة « ساموس » علی مقربة من آسیا الصفری . 
وکان مذهبه نسخة يو نانية من الديانة امندية . فهو یقول بتناسخ الارواح وبطلان 
الادة وتجدد الدورات الکو نية » ولا بری حقيقة غهر القيقة الامية النبثة فی الکون 
کله ) ویهم من کلامه آنه ول بو حدة الوحو دکا یقول باملول . ای حلول 
اروح الابمية فی اللانسان حتی یصبح [ کر من انسان وأقل من اه . کا قال : 
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« هناگ آرباپ وأناسی » وکاثنات مثل فیشاغوراس » وأقدم الکاثنات عنده أربعة 
هی : الاب والصمت والعقل والق » ومن الاولین صدر الائنان الاخران 

وهو بوصی باطیوان ویجرم کل ه و عم آن حسد الیوان قد یشتمل 
علی روح انسان بتطهر بلداسخ حتی یکفر عن آثامه فیاحق بارفیق الاعلی » وتعفی 
روحه من عقو بة ارجعة ی الأجساد 

ولست النار ولا عنصر من العناصی التقی حصر‌ها القدماء فی الثار والتراپ واهواء 
والاء أصلا لموجودات . ولکن العدد هو أص کل موجود لأنه بلازم الوجود 
ولا بنفصل عنه کا قد پنفصل عنه اللون و الثقل و اجم او الکنافة امحسوسة . 
فالنسب المددية هی مناط الاختلاف بین جهیم الاشیام» و ۷ الرایسعل ما یبدو 
من سشفه -- هو فرب الی الصواب من آراء الفلاسفة الاضرن . . . لأنه 
یتموز بالکشوف العلمية عن الادة وسبب الاختلاف بین عناصم‌ها وردها -حیعا 
اي حرکات تمایرز باللسب المددية فی ائللایا والذرات ۰.۰ وکان دعفر بعاس 
یقول مثل قوله فی ترکیب الاشیاء من العدد » ولکنه بخالفه فی الادبة و یمنی بالمدد 
عدد الذرات الصفيرة ای تثرکپ منها یم الوجودات » ومنها الأر باب 

و یی انکسفوراس بعد فیثافوراس‌فی الزمن‌والکانة بین حکا اسیا الصغری... 
وهو الذی عم کلام هپرفلیملس عن الکلمة «ومومآه وساها «عمتج» ی المقل 
ووصفه ان حوفر جرد خالد واحد لاشعدد اه هو مصدر سر کة دواره تدفع 
ماغف ی آعلی الکون وتب 1 ما سفل ای مرکزه . وما من میء الا وفیه أضداد 
حتی أصثر الذرات التی لا رد بالعین . الا المقل فانه معزه عن التعدد والتنافش .. 
وه اه آو هو الصلة بن اه والمال. ولا فرق بین المقل فی الانسان وف الیوان 
وفی اناد الا بالاداة ای بستخدمما ولولا تفاوت الاحساد فی اتقان الاداغ لا اختلفت 
عقول البشر وعقول الیوانات وعقول الحارة العیاء 

لائر الا کبر الفی یذ کر طذا الفیلسوف آنه کان أول من نقل الفلسفة من 
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آسیا الصفری ای آثبنا فی آیام کلیس . وکانت َثینا قبل ذاك تقتکر للمباحث 
الفلسفية وتتهم من یبحئون فیها و بنقطمون عن الشعانر الينية» ول یسم انکسفوراس 
من تمصب آهلها لانهم سنوا قانوناً بماق بکل من بتعرض للاشیاء نی ‌الملی » 
ویپحر عبادة الاریاب الاولبية وما جری مراها » وانهموه بالکفر لأنه کان 
یقول بان الشمس صخرشمی وأن القم رکالارض من تراب » ولولا برکلیس نا نجا من 
مصیر کصیر سقراط بمده بقلیل 

وقبل آن ننتقل ای الدرسة الائنية اسکبری -- وهی مدرسة سفراط وأفلاطون 
سا و عدارس ثلاث من مدارس الفلسفة الی کانت ها عناية خاصة ) 
آوکان ها شأآن خاص -- عسائل العفيدة الدينية » وهی مدرسة ابطالیا اطنو بية 
ومدرسة الرواقیین ومدرسة آبیقور » و سض فلاسفة هذه الدارس لاحق المدرسة 
الائينية ی الامان 

و برجم نماط الدرسة الا بطالية أیضاً ای مدارس آسیا الصفری, لأن فیثاغوراس 
وا کسینوفان هما صاحبا الفضل الا کبر فی تنبیه الاذهان |لی مباحث الفلسفة فی ایلیا 
وصقلية بمد مجرتهما من وطنهما لول . وقد نبغ هنااک کثیر من آسعاب الاراه 
الفلسفية آجدرم بالذ کر فی هذا القام ثلالة : هم بارمنید وزینون وأمبدوقلیس » 
هم تاو ن کل ناحية من نواحی التفکیرفی مدارس یطالیا نو بة 

واباب مذهب بارمنید آنه لا وجود لغیر الواحد » ون کل وجود غبره وکل ما 
تراه من التعدد والتغبر اما هو وه امس وخداع لفلواهر . . . فلا تغیبر ولا آضداد 
کا یقول هبرفلیطس , وانما هی حالة واحدة نراها علی درجات وحسیها لك من 
قبیل الأضداد . فالبرد قلة فی درجة الرارة والطلام قلة فی درجة الاضاءة والرض 
قلة فی درجة الصحة ؛ وقس علی ذاك جمیم الاضداد من هذا القبیل 

قال مدللا عل بطلان التغیبر : « کیف یتأنی آن الشیء النی ه وکائن یفقد 
الکينونة ؟ وکف بتأی آن یکون بعد آن ( یکن ؟ فاذا حدث هذا الشیء فلا بد 


(۹ 
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قبل حدوثه من زمن! یکن فیه . وکذاك یال |ذا کان حدوثه سیبدا فی الستقبل ... 
وان محث عن اصل السّی: النی هوکان ؟ ۳ ومتی «دث عاوه ؟ لا ار ی 
لك آن تقول آنه نی من لا شیء فان اللاشی« لا یقبل التعر ولا یقبل القفگیر ‏ 

وما هی یا تری تلاك الضرورة القی توجده فی زمن من الأزمان دون ساثر ال زمان ؟ 
کذاك عنم النظر اافب آن تصدق آن الشی. الذی هو کاتن عوت الی حانبه 
ان آخر 1 

ومعنی هذا آٌنه لا شی» بای من لا شی« . فالعام قدع ۸ بحدث » والواحد الذی 
یژین به بارمنید لیس خالاً کون بل هو حقيقة الکون . و یقول فی وصفه آنه 
کرة محرطة لا تقبل الحثة » لا کاها حاضر ف ی کل جزه منما 

و یمتبر زینون الیل آبرع الدافسین عن مذهب أستاذه بارمنید » فانه آبدع 
تا النقائض ای رد بها علی آنصار هیرقیعس وفیثاغوراس حین آنکروا الوحدة 
وسخروا من مذهب بارمنید بتلفیق الأحاجی والامائیل . فآبدع هم تلك النقائض 
البارعة التی یثبت با الاحالة وائللف عبل الفائلین بالتغبر والکترة . وتجعری منها 
پمض الا للدلالة عل طريقة هذه الدرسة فی ثبات الوسدة السکونية ونق 
التعدید والتغییر 

قال ما فواه : ان الشیء الکیهر |ذا کانت کثرته بالامتداد فهو فابل للقسمة 
ی شطرین » وکل شطر منهما قابل للقسمة الی شطرین . وهکذا |لی غبر نهاية . 
وهو مستحیل . ان امحدود لا یقبل القسمة بغبر حدود . ما اذا نلنا ان الء الذي 
تنتهی الیه لایقبل القسمة فیو مستحیل أیض . لانه ذو امتداد » وکل ذی امتداد 
ینقسم ای نصفین 

ویقال فی الكثرة بالمدد ما بقال فی السکرة بالامتداد . فان الاعداد منفصل 
بضپا عن بعض » وبین کل منفصلین مسافة تقبل القسمة » ولا تزال تقبلها علی 
النحو الذی تقدم فی کثرة الامتداد 
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وهو ییطل الرکة لأن یی ما یقوم علها » ویبدع لاک نقیضة من قبیل 
نقاش الکثرة فیقول : ان الرکة لاتنعمی یی غاینها الا |ذا قعطست نصف السافة 
تم نصف النصف ی غیر نهاية . ومن‌التناقض‌آن یقال |ٍن ح کكة تنتهی بلانهاية... 
و یضرب مثلا آخر بالسابقة بین عداء وسلحفاة فیقول : [ذا سبقت السلحفاة العداء 
باقسر مسافة فان العد"اء لا یلح بالسلحماة الا |ذا عبر السافة التی بنمما . وفی هذه 
الاثناء تکون السلحفاة قد سبقته لی مسافة آخری لابد له من عبورها . ومکذا الی 
غير انتهاء » وهو محال 

وا کتر هذه النقانض من قبیل الغالطات . لانه یمتبرفها المان ولا هر الکان 
آویتر فپا الکان ولا یمتهر الزمان . ول‌کرن" کلامه عن الرء النی لا بتحراً 
ینطوی علی معنی کعیح دل عل ضلال اس ی تصور الادة واافضاء » ولعل 
أفضل اطلول ده الناقضة هو سحل الافلاطو ین این قلوا ان اجلسم ۳ 
ای آن بنسحق فیصیر هیولی . . . ی مادة أولية » والادة الأولية هی البرة النسلة 

و يأت زینون الیل ف باب الامیات رأی بزید عل رأی أستاذه » فیو یمن 
لواحد الذی لا بتمدد » ولا مجمله ِا خالا منشتاً عم من المدم » لأنه لا یمن 
بالتغییر ولا حدوث شی من لااشیء ! 

آما آمبدوفلس فیو آفر ب الفلاسفة ی زمرة الشعراء » وکان پنظ فلسفته و پعتمد 
فیها علی انبیال . فد تخیل العام کرة وقال ان اب هو اله ام والزاع عدوه 
اراصد له علی الدوام . وکان الب بداءة فی داخجل السكرة والتزاع خارجها » فکان 
ناس یبدون آفرودیت ر بة الب وحدها و یتجنبون التقرب لها بالذباع وسنك 
الدماء . نم تطرق الفزاع ای داخل الکرة وخرج الب منها ولا بزالان کذاك حتی 
یتغلب النزاع علی الب فتتمزی أوصال الوجود وتنتهی دورة من دورات الاب 
ویبداًاثللق من جدید 


وکان آمبدوقلس یذعی لول و یز آزه مشتمل علی روح اه » و بروی تلامیذه 
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ممجرات له آحسب من خوارق المادات » ویلتمسون منه البركة وارضوان کا نه 
من القدسین 

وأبق ما بق می آرائه نی الامیات والطبیمیات آن الّه « حب » وأن المتاصر 
آربمة : وهی النار والتراب والواء والاء » وکان السابقون له پذ کرونها عرضا وال‌کنهم 
لا یمتبرونبا مبادی الادة علی سبیل التحدید 

1 

آما الدرسة الروافية فتد آوشکت آن تکون نصلة دينية » لأنها امتازت بعکم 
اللاهوت نی السيحية آو ع اسکلام ی الاسلام » وهی لاحقة لدرسة ستراط 
وأفلاطون وأرسطو فی تار بخ الظهور » ول‌کننا نفردها علی حدة قبل الکتابة 
عن الدرسة الأيية ؛ لأنها نعط مستقل فی مباحث الفلسفة عل الاجال » وبنها 
و بین الدرسة الئنية فرق واضح فی الطبيمة والوضوع 

وأشر فلاسفتها ااستجمعین لنواحی التفکیر فیها ثلاة : هم زینون وکلیانتاس 
وشر سپس ۰ وکلهم متقاربون فی تار بخ الیلاد 

فز ینون ولد سنة ۳۳ قبل الیلاد ی قبرص وعاش وع ی آئبنا » وخلاصة رأیه 
آن الوجود هو الفاعل آواللفعل » وأن أصل الوجودات کاب النار وأصل الثار 
امولی ... واه هو ال الفاعل واطیوی هی الادة اللفلة ؛ ولسککه لا من بوجود 
لشیم غبر مادی . اه عنده (« آثر » لطیف ؛ وروی عنه جالینوس اند مارش 
فلاطون لأأن آفلاطونکان بری آن الّه جوهر منزه عن الادة ابلسدية وزینون 
یقول |نه جوهر ذو مادة عسه5 وأن الکو نکله هو قوام جوهر الاله » ون الاله 
یعخال أجزاء الکون کا بتخل المسل قرص الایا» وأن الناموس ۱۷:00 وهو 
بمبارة أخر ی مرادف لأمقل‌الق دهعم! م00 و الکلمة القة -- هو والاله زیوس 
شیم واحد بقوم علی تصریف مقادیر الکون » وکان زینون بری لسکوا کب 
والایام صفة امية وید آن افلات ینتهی باطریق ونستکن فی ناره جمیم خصاثص 
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الوجودات القبلة وأسبابپا ومقادیرها » فتمود کرة بسد کرة بفمل المقل 
وتقدره » و بشملها قضاه مبرم وقنون محک ۱ کا یا مدینة بسپر علما حراس 
الشر يمة والنظام 

و بترادف عنده معنی 1 والعقل والقدر وز وس » فکهما وما شامپهما من 
الاماء تدل عل وحود واحد » وقدکان هذا الوجود الواحد متفردا لا شر يك ه 
فشاء آن ملق الدنیا فأصبح هواء » وأمبح امواء ماه » وجرت فی الاء مادة الق 
آو کلة انفاق دموما دملتنعصمهو5 ک جری مادة التولید من الاسحیاه؛ فرزت ما 
مبادی* الاشیا: وهی النار والاء وامواء والتراب » / برزت الاشیا: کاپا من 
هذه البادی" علی التدر مج 

وتمر یف القدر عند. زینون أنه القوة ای تحركك امیولی » وهی قوة عاقلة . . 
ان ما تصف بالمقل أعظر ما بتجرد منه ؛ ولا شیء أعظ من السکون تمه ... 
فهو عاقل لانه عفي ۱ ۱ ۱ 

و یفسر زینون تعدد الاطة فی معتقدات العامة بانهم بحنوا عن اه فی مظاهر 
الطبيمة التکاثرة فعددوها ونسحوا حوطا الأساطیر من تشبهات انلیال » ولکن ‏ 
هذه التشییهات ان هی الا رموز مجازية تدل علی حقيقة واقعية . فماقال الأقدمون 
آن آورانوس اله السیاء خصباه ابنه کروتوس له زسل -- کانوا پفهمون من ذاك 
ان کوکب زحل هو مناط النظام فی السیارات وأنه قادر بذاك علی تقسیم دورات 
فك وتقسیم الفصول والسنین . ومن هنا التشابه بین کلة هه-3620 کرونوس 
له زحل وکلة کرونوس عمعهعطت_آی له الزمان » کا مهم یقولون ان الزمن قد 
حد من حرکات الافلالك والسیارات 

ولکن زینون عل باوغه هذه الرلّة من التوحید و انکار التشییهات ۸ یخلس 

من اللوئة الادية نی تصور له ولافی تصور الروح . فالروح عنده هی جوهر غازی 
حار » وهی مرکبة من النفس ( سیکی ع«۳(0 ) ععنی التتفس ومن العقل «هدمه۷ 
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وهو من عنصر الاأثیر » ومن تلف الذهب ارواق آنه بأیی اقامة ایا کل له مم 
هذه الادیة فیه » لانها آقل من آن تبلغ مرتقاه 

ولا پنکر زینون کهانة الکهان . بل یقول انا لازمة عقلا . لانه لا غنی عن 
الکهانة سم وجود العنية القی تتکفل بااسبق لی التقدیر وامدایة 

وود ولد کلیانتس عه‌طاهعهت6 امد ز بنون ستوات . لاأنه ولد عی الارجح 
سنة ۳۳۱ ق ۰ ۶ وکان مولده باسیا الصفری 

ورأیه آن اه روح پسری فی جمیم اجراء الکون » وأن ار الانسانية قبس 
من ذللك الروح ون الشمس هی مناط النظام فی الکون » لاأنها تنشی" الیل 
واشپار وتقلب الفصول والسنین 

وهویقول بالدورات الكونية کا یقول زینون . فن النار تبدً ج بم الاشیاه 

و ای النار مود 

وقد کان مام اللاهوتین بین فلاسفة الرواقیین ؛ لاأنه أول من آسپب فی [قامة 
الادة عل وجود ال ؛ ومن برامینه اللاموتية أر ن اختلاف الزایا ولطبائم بستدعی 
پیز بمضها علی بمض » وآأن یکون بعضپا أفضل من ابقیم ۰.۰۰ , فامیصان مثلا 
آفضل من السلحفاة » والثور أَفضل من الار » والأأسد نب او ولیس 
عل الارض ما هو آفضل من الا نسان . واسکنه مم ذلاک لا مق الی البرله الفضلی 
ولا پسل من الضعف والشر وامماقة . فلیس هو مثال الکال بین الومودات ؛ 
ولا بد آن یک یکون الوجود الحی الکامل شیثاً غبر الانسان ۰ وأن یکون موجودا 
ستکلا لفضائل منزها ع کل سوء . ومثل هذا الوجود یطابق صفات الاله . 
فالله ان موجود 

ومن آسباب یمان باه عند کلیانتس آر بة آسباب یخصما بالتنوبه : وهی الوسی 
الای یکشف لثیب ؛ وعظمة انطیرات التی تجود بها الارض والسیاء » ورهبة النفس 
آمام آسرار الوجود وظواهره الرائعة کالبروق وارعود والمواصف والاٌهوال والأو بقة 
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والصواعق والبرا کین » وهذا النظام احک الذی یبدو لنظر فی حرکات الا جرام 
السیاو ية ومواعید الأْفلاك والبروج »ما رف المقل حدوثه بالصادفة والاتفاق 

وکانت طذا الفیلسوف صاوات بخاطب ما اه کا حسن ما کون الصلاة» 
ولکنه بذک باس زیوس کا کان مرو بن ریق 

 د‎ 

وولد شر پسپس مسجونتات_ثالث هژلاء الفلاسفة بعد کایانتس بنجو سین 
سنة » وکان مولده فی قليقية ومقر نملیمه ف آثینا » ومو آوفرم محصولا وان ۸ 
مفظ من کتبه غیر شذرات 

وقد شغل باللاهوت الروائی کا شغل ب کلیاننس » ولا سما براهین وجود افقه 
و راهین عدله وحکته فی قضائه 

فن راهینه علی وجود الّه آن الکون أً کبرمن آن پخلتق للا نسان وحده . 
فوجوده عبث ان | یکن هناك اله [ کر من اللانسان 

ومن تلك البراهین آنه « |ذا کان هناك شیء بمجز الانسان عن صنعه فالذی 
یصنم ذلك الشی» أعفا من الانسان . وأن الانسان پمحو عن خلق کون فلا بد 
آن یکون القادر علی خلقه اعظ هآ و واه أعف من الانسان غیر ال ؟ 

و و د عل من بتخذون الشم دلیلا علی بطلان الناية الامية بأدلة كثيرة یقول 
منبا ی کتابه عن المناية « آنه لیس أضل من آولئك الذین یتخیلون آن لیر قابل 
لوجود شیر وجود الشر معه . لأن انلیر والشم ضدان بستازم وجود آحدهما وجود 
الاخر ۰.۰.۰ . فکیف یتأنی للمدل معنی من العانی بنير الخطاء والاساءات ؟ وما 
هو العدل ٍن ۸ یکن هو منم الظم ؟ وماذا یفهم |نسان من معنی الشیحاعة الا نبا 
قیض ان ؟ آو من معنی اللفة الا آنها قیض الشراهة ؟ وأبن محل السکة ان ۸ 
تکن هنال حافة ؟ وما بال هژلاء القوم فی حماقتهم بطلبون آن یکن هنال حق ولا 


۰ ۵ بو ۰ ۰ ۹ ۳ 31 ‌ 1 
یکون نات باطل ؟ ول منل دنت نی آخير وانشم والراحه والتعب والسرور والال . 
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فان هذه الشیاء آخذ بمضپا برقاب بمض کا قال فلاعلون . فان آزعت |حداها 
تزع معها ثر بنه لا محالة » 

و ملل الفیلسوف دمص الالام ۰ عقو به سن ۳1 6 آو ات من اسر + لاعطاء 
الکل » وحرمان للفرد لافداق اثلیر علی اجموع » و یقول ٍن ز بوس احاص الم 
مصدر العدل والنظام والسلام یتنزه عن فعل ما لا پجسر, ولا مجوز» وا-کنه بصنم فی 
الکو نک نصنع الدولة التی نضیق سکانها ۰ فتبعث بفر یق مم ان الستعمرات 
لنائية آو الی میادین القتال 

ومجیز شرریسبس وجود آة تتمئل فی‌القوی اللكونية دون الا لاعظ ز بوس . 
ولکنه پمتبرها من أهل الفناء ولا یشها من قضاء القيامة التی تشمل الوحودات 
فی نهاية کل دورة كونية » فان هذه الدورات تأنی علی کل موحود غیر الاله البانی 
وهو مصدر النار ۲ معید‌ها ال التر بت لیستتدر مسا ادیزاء کو ي سود بل 


۷ 


وتأنی مدرسة آیقور ( ۲ - ۲۷۰ ) فی الوضم الوسط بین مدرسة الرواقیین 
ومدرسة آئینا اللکبری : ونمنی مها عل اتلصوص مذهب ا؛سطو النی اشتهر 
عذهب الشائین 

فکان أبیتور وتلامینه بمظمون ال4ة کت لرواقیین » و ینسبون الاله والروح 
ٍل مادة لطيفة کالاثیر آو آرق من الاثیر » ولکنهم بخالفون ارواقیین فی‌الا بان 
بالقيامة الاطية و یقولون ان الا مة نی رفیقها الاعلی سعيدة خالدة ؛ و ان السعید انلالد 
لا بکرث نفسه یأمره ولا پأیر غیره » و لسکنهم بقیمون فوق السکون :000۸19:11 
ی نم وفرح صاف مق ۰ لا یعرفون تعباً ولا یتمبون أحداً » واما تجری الامور 
عفو السحية بغیر تقدبر ولا حاجة یی التقد بر 


وهتاك مدرسة آخری غير مدرسة آبیقور ومدرسة زینون اشنا ی التفکیر 
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ولکن لا شأن ما فی المقیدة . . لأنپا لا تتقض فپا ولاتبرم ؛ وهی مدرسة 
الشکو کین أو انلا در بین ۳ فلا موضع ها فی هذا القام 


بر 


هذه الذاهب کها کان ها تأثیر ملحوظ فی تفکیر الفکرین بعدها فی السائل 
الالية » امن مذهب منبا الا وقد آعفب فسکرة ام علیها رأی فیلسوف متأخر 
آو دخلت فی رأه علی نحو من الا حاء 

لا آن الاجاع متفق علی آن الدرسة الثنية -- مدرسة سقراظ وأفلاطون 
وأرسیلو - هی أعظ مدارس الفلسفة بن الأغریق علی التعمیم . سواءمنها ما نا 
قبل الیلاد وما نشأً بمده » وسواء منها ما نش فی آسیا الصفری آو ابطالیا بجنوبية 
و مديتة الاسکندر ية 

ولیس هذا القییز مرتبطاً بضخامة مر فی السائل الامية » لأن فلسفة اارواقیین 
وفاسفة فیثاغوراس لاتقل آاً فی هذه السائل عن مذاهب الفاسفة الائبنية . ول‌کنا 
ارتبط هذا ابیز « ولا » بمظمة الفلاسفة آنفسهم لاله مکانوا علی الیفین اعط 
فلاسفة الیونان قدراً وأرجحهم عقلا وآبرزم عبقرية فی شثون ابحث والدراسة 
واكة عل تعدد جوانما » وارتبط هذا ابیز ثاناً عنیاس النطق الذی خلفوه 
واصطلح الفکرون بعدهم علي الاحتکام الیه فی [قامة امحة وفصل ادود وعحیص 
لتمر یفات . فاعتمد علیه أقطاب اللاهوت کا اعتمد علیه أقطاب الم والفلسفة» 
و رل ای هده الأیام بحما معولا علیه لن یقبله عل علاته ومن بتناوله ببعض 
لتنقیح والتعقیب 

ورس هذه الدرسة هو سقراط ( 4٩4‏ - ۹۹ق . م ) آستاذ آفلاطون » 
وأسبق القائلین فی القدم برد" العقيدة والعبادة ٍلی الضمیر 

وقد کان سقراط من اعحاب اهواتف اثلفية » وکان بستمع ی هاتف یل یه 
آنه بلازنه و بوحی الیه ٍ بنفخ فی روعه عا بلهمه الرشد والصواب 
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۱۳۸ 
ولکنه | یتصرف ی مباحث ما وراء الطبيمة کانصرافة اي مباحث الا خلاق 
والساسة وقواعد المرفة والثقافة اللفسية ۰ فکان قصاری ما آثر عنه من الاراء ی 
مسائل المقيدة أنه یمن بخاود الروح وسلامتها من الفساد مع ابلسد بعد الوت » 
نپا ترجغ ای معدنها لول من الصفاءالزه عن التجسید والترکیب » وکان یتک 
عن الاهة تارة وعن لاله تارة آخری . الا آنه بنرهها جیماً عن تلك ابلائق 
البشر ية التی نمی لها فی فصص الرواة وأساطیر الشراء » و یمن رعایتها البشر 
وعکوفها علی الب والسعادة » و ینعی عبل الذین بحسبون المبادة قاعة عل القرابین 
والضحایا وذباح الاشية » ولا بری لانسان عبادة مقبولة ٍذا خلامن خاوص النية 

وصفاء الضمبر 

ولمله قد سس قواعد البحث والنطق بتمو بده تلامیده آن ستخلصوا الدود 
والتعریفات من الشاهدات وانحسوسات » وأن یجماوا هذه الحدود ساسا لاقیاس 
وترتیب النتأ من القدمات 

ولا شك آن له اطدود قد وجیت الفکر تن بمده ای الفصل بین شعاد 
الاشیاء ومقومانها » وکان آرسطو یتوشاها فی تفسیاته النطقية ونطبیقانه الفلسفية » 
و بها آقم ذلك السد اطائل بین جیم خصاثص المقل وجیم خصائص الادة ال 
أو امیولی . فکان وضم اد عنده أم من تقر بر ابلوامع والفار بات 


* بر 


وخلفه تلمیذه آفلاطون ( 1۲۷ -- ۳۸۷ ق .م) فتبعه فی مباحث الاخلاق 
والسياسة واثقافة النفسیة » وتبم فیثافوراس فی المقائد الروحية ومزج الفلسفة 
ار یاضة والدین 

ولو ) یکن آفلاطون وثنیی البیئة لکان آرفم الرمیین تنزیم) الوحدانية . ولکن 
الپثة الوئسة غابته علی تفکیره بجع المادة وتوار ا وتات ۰ فادخل ی هید ته 
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۳۹ 
آریابا وأنصاف ار باب لا محل شا فی دیانات التوحید » ولا سما عند 
الفلاسفة الوحدن 

فالوجود نی مذهب آفلاطون طبقتان متقابلتان : طبقة المقل الطلق وطبقة الادة 
الاولية و امیولی < ۲3۲ » 

والقدرة کلها من المقل الطلق » والعح رکله من امیوی 

و بن ذلكکائنات عبل درجات تعلو عقدار ما تأخذ من العقل » وسفل عقدار 
ما تأخذ من امیولی 

وهذه الکائنات التوسطة بعضپا آر باب و بعضپا ناف آُر باب و بمضپا نفوس 
بش بة . وقد ارتی آفلاطون وجود تلاث الار باب التوسطة لیعلل بها ما فی العامٍ 
من شر ونقص وا . فان السقل الطلق کال لا محده الزمان والکان ولا یصدر عنه 
الا ابر والفضیلة . فهذه الأٍر باب الوسعی هی التی تولت اتللتی لتوسطها بین الال 
اقادر وامولی الماجرة ... .ام النقص والشر والأم من هذا التوسط بین الطرفین 

وکل هذه الظاهر الادية بطلان وخداع . نها تفیر ونتاون وتترا‌ی الحس علی 
اشکال وأوضاع لا تصمد علی حال 

و نما الصمود والدوام للمقل المجرد دون غیره . وفی المقل انجرد ستفر الوجودات 
« السحاثح » آو ال کا معیت فی الکتب المربية » وهی کالمقل الجرد خالدة دا 
لا تقبل النقص ولا بمرض فا الفساد 

هذه السحاع هن ال الملیا لکل موجود یتلبس بالادة أو امپولی . فکل 
شحرة -- مثلا - فا صفة و صفات نافصة من نموت الشحرية . فأین هی الشحرة 
ای لا نقص فا ؟ هی فی عقل اه منذ القدم . وکل ما تلبس بالادة من خصالص 
الشحرية فهو محا کاة لذلات الثل الأعلی 

و بقاء هذه الوجودات هو آیضاً محا کاة لبقاء له 
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مقاء اه بقاء آبدی لا أول له ولا آخر ولا حول فیه ولا تقلب » ولا تعرض له 
الزيادة ولا التقصان 

آمابقاء هذه الوجودات فهو بقاء فی الزمان » واازمان مخلوق من حرکة الافلالك» 
فیو مقیاس لبقا: اماوقات ولس باس لبقاء المالق . واعا شاء ال ججو ده ؛ رنه 
آن بعطی الوحودات نصیبها من البقاء فأعطاها ازمان» وهو محاکاة للابد ااسرمدی 
الزی لا ابتداء له ولا انتباء » کا آن الوجودات احسوسة محا كاة لاموجودات الثالية 
نی پمقلها له وفضر جها آنصاف الار اب لی سبز الوجود » فتقص لأن ناف 
ار پاب لا تمقلها کا مها ال » ولأن التلبس بالادة بحیطها بالمدود وینضح علیه 
من عوامل الفساد 

والعقل البشری یماو فیدرلك القائق امحردة » و بط فیدركك احسوسات بالتحر بة 
والشاهدة » ومن أمثلة اطقائق التی تدرگ بغیر جر بة حسية حقائق الریاضة الملیا . 
فان 1 مرندص » وأحکامه هی امندسة القاعة علی لسب الاعداد ار ده » ومعرفتا 
معرفة عقلية پدرکها الانسان بصفاء الق حة » ور ما کانت هذه النسب او الاعداد 
مراوفة لامثل العلیا آو الصحائح فی فلسفة آفلاطون ؛ ولا سما ما ذ کره عنها فی آیامه 
الاخیرة » ورجم به ی فیناغوراس 

وقد رجم آفلاطون ی فیئاغوراس فی القول پتناسخ الارواح وتجدد الاجال و 
بحسب السثاث وااسکات 

فاللفس البشرية |ذا استاهمت القدرة من العقل الاطی تغلت عل مر الادة 
وابلسد وصعدت ی معدنها الاول » نفلت ی عام البق الذی لا بشو به فساد ... 
ول‌کنها اذا رزحت بثقل الادة واستسامت لمجزها ونسبت قدرتها علی مکافتها 
هبطت من جسد ٍلی جسد آحقرمنه وأدنی . فکانت فی جسم سیوان بعد آنکانت 
ف جسم انسان » واحدرت من حیوان کریم الی حشرة لثيمة ‏ حتی تفیق من 
غشیتها ونستانف فی عم السقل امجرد سپرتها الأولی 
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فامیویی مقاومة المقل جرد ولیست موجدة عشیثته من المدم . ولمل آفلاطون ۸ 
حاول آن بردها ای المدم ء و یقول بوجودها من العدم ء لانها کانت حفيقة وانعة 
فی رأی سابقیه من فلاسفة الیونان ولأنپا ساعدته علی تعلیل النقص والشر وال ... 
فوقف بها بین الکال الطلق الذی ینبغی للال4 الاعط و بین عوارض التصور ای 
تقترن بغیره من الوحودات 

+ 

وقام سد أفلاطون تامیذه الم « آرسطو » فنوسم فی نمد الطبيعة توسما ۱ 
بسبق [لیه بین فلاسقة الأائْل» ووضم الحدل معیاره الذی ممی د ذلك ب لسع » 
وفصل بین الدود فبالغ أحیاناً فی الفصل بینها » ولکنه آقام لقواعد الأولی 
علی آساس محیح 

واه عدد آرسطو هو العلة وی أو امحرلث الاول 

فلا بد ذه التحرکات من محرلك » ولا بد للمحرك من شحرلك آخر متقدم علیه » 
ومکذا حتی ینتمی العقل [لی محرله بذاه » آو محرلك لا بتحرلك . لان المقل لا یقبل 
اللسلسل فی الاضی ای غير نهابه 
۳ وهذا الحرك الذی لایتحرك لا بد آن یکون سرمدا لا آول اه ولا آخر» وأن 
یکون کاملا منزهاً عن النقص والترکیب والتعدذ » وأن یکون, مستفنياً وجوده 
عن کل موجود 

وهذا الحرلك الأأول سابق لام فی وجوده مَبق اللة لا سبق اازمان . کا نسبی 
القدمات نتأنجها ی السفل ولکنها لا سبقها فی الترتیب الزمنی . لأن الزمان حركة 
اما » فهو لا بسبقه . وکا قال « ۷ خلت الما فی زمان » 

وعلی هذا یقول آرسطو بقدم عم علی سبیل الترجیح نی یقارب الیقین . الا 
أنه بقرر فی کتاب « الدل » آن قدم اما مسا لا تثدت بالبرهان 

۰ و اجمال براهینه فی هذه القضية آن |حداث الما یستازم تغبیر فی ارادة اه 
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اه منزه عن الفیر . فهو ذا حدث الما فانغا حدثه لیبق جل جلاله کا کان » آو 
حدثه لا هو آفضل ؛ آو حدثه لا هو مفضول » وکل هذه الفروض بميدة عما بتصوره 
آرسطوفی حق ال . فاذا حدث الم و بق ال کا کان فذالك عبث والله ممزه عن 
المبث » و |ذا آحدئه لیصیح أفضل ما کان فلا محل اازیادة علی کاله » و [ذا آحدئه 

لیسیح مفضولا فذلك نقص بتبزه عنه الجال 

وذا کانت رادة ابّه قدعة لا تتنیر -- فوجود الما ینبنی آن یکون قدع) 
کارادة له ؛لأن !راد اه هی عل2 وجود الما . ولست هذه العلة مفتقرة الی سبب 
خارج عنها » فلا موجب اذن لتأخر العلول عن علته ؛ آو لتأغر الوجودات عن 
سببپا الذی لا سبب طا غبره 

لرنسان جوز آن برید الیوم شیثاً نم یتأخر |نجازه » لنقص الوسیلة آو لمارض 
طاری؛ أو لمدول عن الارادة , وکل دلت تنم ی حق ال 

وقد آفرط آرسطو فی هذا الفیاس حتی فال ان ال جل وعلا لا بمم الوجودات 
نا أقل من آن یممها . 

و ما یمقل اه أفضل المقولات » ولیس أفضل من ذاته . فهو بل ذانه ؛ ومو 
هو الماقل والمقل والعقول . وذاك آفضل ما یکون 

والعقل بالنسبة ی اه خالف المقل بالنسبة الی غیره من الوجودات الفائیف 
فان الرنسان بعل ابزئیات بمد وقوعها تم یمقل الکلیات بمد استقصاء ابلزئیات » 
ویلزمه ذاك لاه بمم بسد جهل ویتوقف علمه عل المرم . ولیس عل اه متقفً 
عل ما عداه 

وکل صفة من صفات الّه فهی تتعلتق ه ولا تتعلی غیره » وهی فامة به ولا تقوم 
علی غیده ۰ ومن هذه للصفات الارادةوالمکا تقدم » ومنها الکرم والرحة وانلیر 
والمدل وا کة وسار صفات الکیال 
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اه لا برید الما لأنه لا حتاج له 

ولکن العام بر ید له ؛ لانه متوقف علیه 

و یسال السائل : اذن کیف بکون هذا التوقف زن ۸ یکن بعمل م أعال 
الشية الاطية فی اطلة والتفصیل ؟ 

وحواب آرسطو عی هدا اسوال أنه یکون سیعی النافص ای طلب ا الکال ) 
آو بسعی الوجودات للی التشبه بملتها الأولی . فله أعطاها المقل » والعقل پیت فا 
الشوق ای مصدرها الاول . فتتحركگ ونماو با ركة » آوتکسب فی کل حرکة صورة 
آرفع من صورتها » وحظاً من الکال آرفم من حظها تب ی الصورة نی لا شوب 
شابة من محر الادة آو امیولی ... وهی الصورة السرمدية الکاملة : صورة اه 

+ 

ولا یفیم معنی هدا الار تفاع الا اذا فیم معیی الصورة ی مذهب ۲ سعطو 

فالصورة فی مذهبه هی حقينة الشیء وماهیته التی بقوم پا وجوده » ولاست هی 
شکله البادی لامین و ماه الاموس بالیدین 

فصورة المصفور هی حقیقته ای بکون بها عصفورً» ولا یکون غبر ذلك من 
الطیور آو الاحیاء علی العموم 

وصورة الدره هی جوهره الذی عیزه من سار قطم الفضة وساثر قطم النقد 
و تجعله درها وتزول عنه « الدرهية » |ذا زال 

ولا مخاو موجود فی الما من الصورة 

فکل موحود فهو صورة ومادة آو « هیولی » 

وتترقی الوجودات فی شرف اوجود کلا عم نصیا من الصورة وفل 
نصییها من افیولی 

فالو حودات انلسيسة وشك آن تکون هیولی محضاً خالية من کل صورة . فلا 
فرق فیها بین جزء وجزء ولابین فرد وآخر من ابلنس نفسه 

ولا ارنقت فی سل الوجود زاد نصیها من الصورة الميزة وقل نصییها من ایو 
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التشامهة . ورعا اصبحت صورة جسم مادة سم آخر . کالوری الذی هو صورة 
ميزة لبعض الوجودات وهو فی الوقت نفسه مادة لسکتاب 

وأعلی الوجودات علل هذا القیاس هو اه » لانه صورة محض لا و به الادة » 
ومعنی جرد لا یقوم فی جسد 

واخس الوجودات جمیعا هو امیولی » وهی ۸ وجد فط منمزلة عن صورة من 
الصور » و |ٍذا وجدت منعرلة عن الصورة فعی وجود بالقوة ی وجود ۸ بتحقق 
بالفعل ولا بزال فی انتظار التحقیق 

وارکة هی التی نحفقه 

وارکة هی ای ترتی به من صورة الی صورة 

ولا کان اه هو اغركك الأول کا تقدم فبو موجد المالل علی هذا الاعتبار» 
وهو قبلته ای رت لها . ۰ . شوفاً ٍلی مصدره منبا 

وهذه هی الصلة کلها بین اه والعام : فلا ینسب للی الّه فی مذهب آرسطو آنه 
هم باسا! و بفکرفیه ؛ لاه تفکیر فا دونه آو تفکیر لابلیق بکاله . ولا بمقل 
له جل وعلا الا آشرف معقول ؛ وهو ذاته دون سواها 

وهذا هو ائلساً ای جاء من العاو فی مذهب آرسطو : تثاوله ایکا الدینیون 
فر بنکروا لقدمات ولکنيم آنکروا النتيجة التی تأدی الا آرسطو می مقدمانه . 
فقالوا : ان ال لا یمقل الا آشرف معقول . نم لا جدال ی ذلك .۰ . ولکن 
آشرف معقول هو المقول الذی یتحفق به کال صفاته من القدرة ولمم وا جة 
واود . واما بتحقق جوده بانجاد اخلوقات » ویتحقق علمه بننی اطهل بها » 
ونتحعی رجته رءاینپا ونیذیپا . آما کیف یکون دك فالبحث فیه هو علة الملاً 
ی جمیم تلك الفروضي والاقبسة . لأنه سبحانه وتالی جل عن الشبیه » فلس کته 
شیء » ولیست الاک له علی فرض من الفروض 

ویقول آُرسطو وجود اروح ولکنه لا بقول بفاء الروح الفردية بعد الوت » 
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فالروح من عم التقل والمقل واحد فی جیم الا فرا , وم اذا اختلفوا بالأذواق 
ابلسدية ۸ ختلفوا بالدرکات المقلية . فلا اختلاف بین |نسانین فی ادرالك اقا 
امجردة کار باضة والنطق وما حری مراها ) وبژدی هذا عند آرسطو ۱ السقل 
اجرد لافردية فیه ؛ وأن الروح تمود الی المقل المام بمد فراقها للحسد . فلا فردية 
ها بمد الوت » ولکنبا لا تفنی ولا تقبل الفناء 
7ب 

ذاك آوجز تلخیص ستطاع لذاهب الدرسة الأئنية فی امسکة الالية . وقد 
توخینا فیه ما یکنی لتقدیر خطونبء فی هذه الرحلة الانسانية اثلالدة » فلبس بدخل 
موضوع هذا الکتاب تلخیص آراس| فی غير فکرة الاعان باه 

واملنا نقدر هذه اتلطوة حق قدرها |ذا قلنا آن الدرسة الائمنیة عرضت علی الفیم 
ما آخذته من مان الاولین . فنقلت البناء من آساس الاعان ای آساس البحث 
والقیاس » وان موقفها من السادة کان کوقف (تسلم « بالامر اواقم » کا یفلون 
ی لفة السياسة . لانها ۸ تقل بقدم الملل انکارً اوجود المقل الستقلکا آنکره 
لادبون فی المصور التلهة » ولکنها لت بقدم الما رأیً ابا وجدته مائلا آمامه 
ص 1 نستطم آن تقاوم اس ف الاض یکا | نستطم آن تاومه فق ال 
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!ا ولد السید السیح علیه السلام سب والارجح آنه ولد قبل التار بخ الشهور بر بم 
سنوات -کا کل ما فی الشرق بنی" رسالة مرتقبة واعتفاد جدید 

کان المپود یترقبون السیح النتظرعل رأس الالف اتحامسه للحلیقة » وهی عندم 
مبداً تقوم . لأُن الاعتقاد امام کا قدمنا فی تاریخ فارس وما بین النهر ین کان 
یتجه ای انتظار اتللاص فی مطلم کل ألف سنة علی ید رسول من ااساء 

فاش الاردن وما حوله بدعوة حی بن زکر یا آو بوحنا الفتسل الشمهور بالممدان . 
وراح هذا البی بدعوم ای التوبة والاغتسال من الذنوب » و رز الی التطبر من 
دنس بالتطهر نی حر الأردن علی یدیه » ویبشرم آو ینذرم بقرب « ملکوت اه » 
او ملکوت السیاء . وهو اللکوت الوعود منذ فرون 

وکان البپود قد فهموا « ملکوت الّه » علی معیی غبر الذی فیموه وئوارئوه من 
یام السبی وزوال ملكة داود وسلمان 

فقد کانوا پنتظرون ملکا « مسیحاً » من فبیل ملوکیم لین کا نوا عسحونهم 
باز بت القدس ویسمونهم من أجل ذاك مسحاء الرب آو السحاه 

وکانوا یتزنبون رجعة الدولة علی بد فاح ظافر من آبناء داود مجرد الکتاشب 
و مجتاح انقلاع والدسا کر » ویقمم آعداءم بالثار واد ید 

وتجدد رجاژم فی مسیح من هذا القبیل بمد سقوط أعداهم الاقویاء وذهاب 
دول البابلیین والصی یین . فلما نطاول الزمن ووفمت بلادم فی قبضة الدولة الرومانية 
-- وهی ف فوتها ومجز البپود عن مقاومتها لا تقل عن الدولتین الذاهبتون - یلسوا من 
اثللاص علی آیدی امین الظافر ین وتحولوا ای الرجاء فی قیام مسیح غير مسحاء 


۱۹ 
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۱:۷ 
المروش والتیجان . فترقبوه مسیح فی عم اروح » وع الصا ون منهم آن اتللاس 
النتظر |عا هو خلاص النفوس والغماثر بالتو بة والتطهیر 

وکان نیام فد بشروا بذاك المیح قبل عصر البلاد بيضمة ترون ‏ فاذا م 
بتدرمون من وصفه بالقوة والبأس ای وصفه باارحجمة ونان » و یتهمشاونه ودیما رضبا 
بتحانی صهوات الیل و عتطی فی موکبه حاراً ان أنان 

هذا ی نطاق الديانة الاسرائيلية 

آمافی نطاق البحث والسكة فان الفلسفة کانت فی ذاك العصر قد أوفت عل 
غایتها » وأطلست أعظر أعلامبا وا کبر مدارسها . وشاعت ف الباد لفينيقية علی 
انلصوص ... لان هذه البلاد کانت منشاً ارواقیین السابقین وکانت عل انصال 
داعم بآسیا الصفری من جهة وبالاسکندرية من جهة آخری » وهی ومثذ قبلة 
الفلاسفة واکا: 

ومن هژلاء الفلاسفة من بشربالکلمة الالهية وقال ان هذه الکلمة - ویمنی 
بها العقل اللافی -- هی مبمث کل حركة ومصد رکل وجود 

ومنبم من قال ان الب هوأصل جیم الوجودات وسالك جیم الا کوان؛ 
ومنهم من وعظ بالنسك والمفة وأوصی الشفتة علی الانسان واطیوان وحرم ذبمه 
وزعم له روحاً کانت تمقل فی حين مفی وستمود ی اامقل بعد ین 

ولیس ادل عی نیو او للرسالة اطددة من المهید ها فی نطاق الفلسفة ونطاق 
الدیابه ی وقت واحد 

فکانت دعوة « وحنا العمدان » تقابلها دعوة فیاون الفیلسوف الامی الذی 
ولد بالاسکندر بة قبل مولد السید السیح بنحو عشر بن سنة » وکان فیاون شجمم حکة 
المصر من جیم آطرافها» لانه کان بهودیا یط بقفة قومه وفیلسوفاً بط عذاهب 
الفلسفة اليونانية » ووطنیاً مصریاً حیطاً باسکة الدينية الثی نبعت من معین 
التار مخ الصری القدعم وامتزجت بالمقائد ااسم بة لاخری فی بل الرومان ولیونان 
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۱:۸ 
وآسیا السنری ؛ وأهها عتيدة (زیس وعقيدة آوز یریس سراییس القی تأسست 
بالامکندر ية وتفرعت فی نا وبومی ورومة و بسض الوانی" الاسيوية » وکانت 
شذه الديانة مر اسم خفية یترقی فم| الر ید عل آیدی الکهان واارساء فی اشخار یب 
الس ية » وأول مذه الرامم صلاة القپول - التطهیر -- آوهی صلاء البث التی 
یتقدم لپا الرید کاله میت باروح بطلب الياة باروح آو بطلب انللاص من 
آوهاق ابسد وخبائث الشپوات » و پعتبر پعدها من الواصلین الی حيرة الرضوان 
وکان اتفسیر هذه الرموز آثر فی تفسیر فیاون ارموز الديانة الاسرائيلية » فتجاوز 
انسوص والرامم ای ما ورا‌ها من اللالات الروحية کا تکشفت له عیی أضواء 
لقلسفة اليوننية ؛ ووصل من شم ال: الاجان بالمفل الامی آو الکلمة «دیومه 

کانپا « ذات » ما صفات الذات الاهية 

بل و جد من وعاظ بنی ٍسرائیل آنفسهم قبیل عصر السیح من مزج الأقاویل 
ليونانية بالمقيدة الاسراثيلية . فکان آععاب الرژی فی کتب أخنوخ یملمون 
تلامیذم آن اکة خلقت الانسان من سبعة عناصر » خلقت الاحم من ااقراب 
والدم من الندی والبصر من ور الشمس والعظام من السارة والذکاء من السحب 
واللانكة » والمروق من المشب والروح من آنفاس اه ؛ وأن خلق الأرواح سابق 
ملق الدنیا پأرضپا وسعائپا » لانپا عتمر خالد لا بزول 


۳ بر 


نی هذا او التطلع !, الرسالة الروحية ولد السید السیح صاوات الّه علیه 

وکان بستمم العظات من بوحنا العمدان و یتقبل « المادة » من بده . فا فتل 
یوحنا | برهبه مصرعه الم » ونیض بأمانةادعوة بمده نی بلاد یل ام فی بیت 
القدس » وفی امیکل الا کبر معفل الأحبار والکهان وعاصعة « الدولة الدينية » نی 
بی |سمرائیل 
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وکانت بشارته أعظر فتح نی عام الروح . لا قلت البادة من الظاهر والرام 
ی القائثق الابدية » آو قلها من ع! اس لل عال الضمیر 

فا نتظر ملکوت ال فی حادث من اوادث الدنيوية الکبری و الصفری . 
بل عم الناس آن لکوت اهقاع نی ضیاثرم وموجود فی کل حقبة وکل مکان : 
« ولا یی علی موعد مرتفب . ولا یقولون هو ذا هنا و هو ذا هناك . لأٌن 
ملکوت فیک 6 

وم بشهد التاریخ قبل السید السیح رسولا رفع الضیر الانسانی کا ره » ورد 
البه المقيدة کاها کا ردها الیه 

ققد جمله کنو للعام سره بل پزید علبه . لأن من ریم الما وفند یره فیو 
مغبون فی هذه الصفة اتلاسرة . « وماذا ینفم اللرنسان لو رم المالم کله وس 
نفسه » وماذا یعطی الانسان فداء عن نفسه ؟ » 

والطهر کل الطهر فی نقاء الضمیر . فناط ائلی رکله فه ومرجم الیقین کله البه : 
« فلیس شی+ س خارج الانسان یداسه . بل مایخرج من الرنسان هوالذی 
یدنس الانسان 6 

وهدال حياته و بقاژه : « فلیس حیائه من آمواله ۰ . » 

ومناك قوامه وطعامه : « فلیس بائلبز وحده يا ۰.. بل بکل‌کلة من 
کلات ال . ۰ ۰» .۰ . . و « اماة َفضل من الطعام » 

وکان ینمی عل القراء والعا کفین ع ی اتلاوات ومراسم آلمبادة فر ط الم 
بظواهر الفمال دون حفاثتق الیعان» ویقول فم : « نقوا الکاأس من داخلها» 
فظاهر ها لا یضیر ما قمبا 

وکان پنک رکل ما راد به الظاهر ولا ینیم من أعاق الوجدان . فلا احسان 
عنده لن بتراء‌ی بالاحسان لانه تاحر أَخذ ر محه فلاحق له عند اه : ( اسحترروا 


من صدقة تصنمونها آمام الناس . و لا لاجر لک عند آیی ای فی السموات . 
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واذا بذات المدقة فلا تتفخ آمامك بالابواق کا یفعل الراء‌ون تفاخراً بین 
ناس . فانلق أقول لک نهم قد استوفوا جر ۰.. فلا تمرف مالك ما تفعل 

مينك . . . فبوك الذی برالك فی اخلفاء بجز يك فی العلانية » 

وکل شیء ف عم اللس ینقاد لقوة الضمیر : « فاو کان لک !یمان کبة خردل 
لامرن هذه الشجرة آن نخرج من منبتها وتتفرس فی ماء البحر فتطیع » 

وعلی تبشیره بالرحجمة وابة | یکن ینکس عن الثورة فی عم الروح . لأنها هی 
الثورة ای نستحق آن تثار : « جلت لالق ناراً فاذا علل" لو اضطرمت التار ؟ » 

خانب الضمیر هو اجانب الذی توجهت الیه رساله السید السیح ۰ ورعاية ال 
ارو الانسان هی اللاذ اي رأی الداس منصرفین عنه فعاد میم الیه 

وکانوا بژمنون باه اللالتی و باه النی بنزل علیهم الشرائم وبحاسییم علی 
الطاعة والمصیان » ولکنهم نسوا رعاية الّه وا بریدوا آن بحبوه کا آرادوا آن 
پطیموه . فعلميم آن ان محبة رأن آفرب الناس الی اه من أحب اه وأحب 
خاق 1 ومنیم الطرودون والعصاة » ولا بستحق غفرانه من یلم کیف یففر 
لاستٌیی الیه : ( . . . ان اخطاً اليك اخولك فو مه ۸ و ان تاب فاغفر له » و ان 
اخطاًاايك سبعا فی الیوم وتاب |ليك سبعاً نی البوم » فافبل تو بته واغفر له » 

وقد وجد عند نی |سرائیل کفاية وفوق ااسکفابة من کلامیم عن له الشرائم 
و له ات و له هذا الشعب من الشعوب دون سائر بنی الونسان . فذ کره باه الذی 
برعاهم فوق رعاية الاب ارم » وعلییم آن یثقوا به فوق اثقة بسمیهم فی طلب 
الال وایلة نی تحصیل الماش : « آلبست الياة افضل من الطمام والسد آفضل 
من اللباس ؟ انظروا الی طیور السماء نها لا تزرع ولا تحصد. ولا هخزن » و بوک 
لسیاوی یقوتها ‏ . . الستم نم آحری بالتفضیل علیها ؟ من منک اذا هت تز ان 
بزید علل فامته ذراعا واحدة ؟ ۰.۰ . تأماوا زنابق الق لکیف تنمو وهی لا نتمب 
ولا تفزل وسلمان فی کل جده لا بلبسکواحدة فیها » فالکان عشب الفل الذی 
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بوجد الیوم و یطرح غداً ی تور بلبسه اه خاک الباس آفلیس آحری آن یابسکم 
آتم ی قلیل الاعان »۱٩‏ 

وعلی هذاالوجه ینبغی آن یفهم قول السید السیح حین ال :9 ما جثت لانقض 
الناموس بل لا کل » وحین جاموهباانيةفقال هم : «من | بخعی» منک فرپ 
جر » . فانه ‏ یأت بالغاء الشر يعة ولا پاسقاط ابزاء . ولکنه نقل الاجان بل 
من ارف ای العنی » ومن القشور ای اللباب » ومن ظواهر الریاء ٍلی حقاتی اشتیر 
نی لا رقابة علیه لیر الضمیر . ورأی عند الهود ما هو حسبهم من شرائم انیا 
وشرائم ارومان فقال هم آعطو ما لقیممر لتیصر وما هن » وذکرم مجانب الرجة 
والحسان وقد نسوه ؛ وم پذ کروا غبر جانب الغفضب والقصاص . 

بر 
وقد آشار السید السیح (لی نفسه بتعریفات کثيرة رواها عنه کتاب الأناجیل » 
فکان |ذا تکلم عن نفسه قال : « نا ان الانسان » آو « آنا ور المالم » 
او « نا خبر احیاة » و « آنا الطر یق والتی والیاة » ۳ و نا القامة واطياة » 
آو » آنا ااراعی.الصال » وان ال والسید » آو آنا الکرمة القيقية ... وم ی ذکر 
نفس4 باس السیح ولکنه بارك امواری بطرس حین ماه به » وقال له انه اهتدی ای 
حقیفته شفحة من نفحات الر وح . 

و تکنب هذه الأناجیل فق عصر السید السیح بل بعد عصره بجیلین » ولکن 
مواضم الاتفاق فیها تدل علی رسالة واحدة صدرت من وحی واحد » وی کد لنا 
وحدءَ هذه اارسالة آن فکرة له فپ لانشمها فکرة آخری فی دبانات ذاث العصر 
الكتابية و غیر الکتا بية فقد کانت هنال دبانات طافْة بالشعاتر نفية وللرام 
انقليدية » وکانت هناك دیانات تفهم العلاقة بین اه والانسان کأنها ضرب من 
علاقة الا ؟ بامسکوم و الصانم بالصنوع و الملة بالماول » ولکن الفکرة السيحية 
یی قررنها وال التفقة ف الا ناجیل تتمیز کل المز عن تجل الافسکار الاسراثيلية 
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و اف کار المندة وامحوسية آو آفکار الومنین بسقائد الملسفة و المقائد السرية . 
فالملاقة بین النسان وخالقه فی بشارة السید السیح هی العلاقة بین الروح ومصدرها 
و بین اياة و ینبوعها » بین الکفول وکافله » و بین اارعية وراعیها » وم تتفق هذه 
الصفة فی ديانة واحدة من دیانات ذلك العصر 6 اتفقت فی الدیانة السيحية » وهی 
فی رآینا علامة جوهربة لاتقل فی فوتها عن آسانید التاریخ التی تبعطل شکوا 

الترددین فی وجود السید السیح 
و ما طرأت الشپة عل آذهان أولئك الترددن من مائل بسض الشعاثرعلی 
النحو الزی أحاناه فی نقدنا لکتاب أمیل لدفج عن السید السیح حیث نقول : 
« ان النی برددونه ‏ کثر من سواه کل شعيرة فی السيحية قد کانت معروفة فی 
دیانات کثيرة سبتنهاء حتی‌تار بخ الملاد وتار بخ الالام قبل العملیب...فالیوم اتلامس 
والعشرون من شهر دسمبر نی تفل فیه کولد السیح کان هو وم الاحتهال عولد 
ااشمس فی العبادة الثرية . |ذ کان الأقدمون یخطئون فی ساب الفلی الی 
عهد جولیان » فیمتیرون هذا الیوم مبداًالانقلاب الشمسی بدلا من الیوم الادی 
والعشر ین فی ساب الدیث » وقد اعنرضت الكنيسة الشرقية عبل اختیار الیوم 
اثلامس والمشرین مذا السبب وفضلت آن تختار لمید الیلاد الیرم ااسادس من 
شهر ینابر النی « تعمد » فیه السید السیح . علی آن هذا الیوم یا کان عید 
الاله دیونیسیس عند الیونان و بمض سکان آسیا الصفری » وکان قبل ذلاث عید 
آوز ریس عند الصر یین » ولا بزال متخلفاً فی المادات الصر ية الی الیوم ۰ فنی 
الیوم اادی عشر من شهر طوبة -- وکان بوافی السادس من شهر ینایر فق 
التار بخ القدم سب کان الصر بون شتفاون بعید |طهم القدم ولا زالون یحتفاون به 
فق عص نا هذا سم عید الطاس . وقد انخذت السيحية الیوم اتلامس والعشر بن 
من شهر مارس تذ کاراً لالام السید السیح قبل الصلب . وهذا هو الوعد نفسه 
الزی انخذه الرومان قبل السیح لذ کار آلام الاله آتبس له الرعاة الولود من 
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نانا العذراء بغیر ملامسة بشرة » والذی جب نفسه فی هذا الوعد وزف دمه فی 
جذور شجرة الصنو بر القدسة 
« ود کان اس العذراه مریم بصینه اتلفة امیا ختاراً لأممات کثير من الامة 

والقدبسین مثل آدونیس این ميرة وهرمز ابن مایا وثیروش ابن مریانا وموسی این «ر م 
و وذا ان مایا وکرشنا ان مارتالا . وهکذا محیث یفان آن هذا الاسم شائم لا پدل 
عل ذات معینه 

« وما یجری نی هذا امجری آن تمائیل ابزیس وهی تحمل ابنپا حوریس کانت 
رمز فی الکنائس الولیللعذراء مر وابنها السیح . ولا کانت ای یس اه البحر 
وکان اسمپا عند الرومان کوکب البحر أی ستیلا مار یس نت14 علاه:5 فلیس یبعد 
آن یکون مذا الشه علاقة بالتشابه فی الأساء . وقد رویت روایاتکثيرة عن الاطة 
ولا بطال للولودن من الأمپات العذراوات قبل السیح . فکان بعض الفرس یمتقدون 
آن زراذثنت ولد من آم عذراء » وکذلکان الرومان بمتقدون فی نیس وللعم پون 
یتقدون ف رع والصشون ممتقدون نی فوهی ولاو . وقال فلوطرخس ف رسالته عن 
ایس وأوز ریس آن ال بحصل نی هذه الأحوال من الاذن وهو ما یفسر صورة 
المذراء فی القرون الوسطی. اذ کائوا برسعونها وشعاع من النور بتجه ی |حدیأَذن. 
وقال ترتولیان ان شماع) سماو با هبط علل العذراء غمات بالسید السیح . آما التکفیر 
بالوت فکثیر فی‌فصص الدبانات القدعة » وأفر به ی مواطنالسيحية عبادة موز ای 
کانوا حتفاون عوته و بمثه فی آنطاكية . وسرت عادة البکاء علیه ٍلی اللساء 
ابو دیات فکن بندبنه عل باب امیکل وأنبپن علی ذاك الني حرقیال . . . وجاء 
نی التلمود آن رجلا پسمی بسوع قتل وعاتی علی شجرة قبل الیلاد عاة سنة . 

«والمشاء اار بای کان معروفاً فی عبادة مترا ی الطر يقة القی عرف ما فا لسيحية» 
بل کان انم الذی بتداوله عباد مترا فی ذلات العشاء یصنم عل شکل ااصلیب ... وقد 


اسف جوستن مارتر فی سنة» ۱۶ طذه الشاممة وعدها مکيدة شیطانية لتضلیل الژمنین 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱122]۲3۳16.00۳0 


۱5۹ 
( والعحرة الول لاسیح وهی تحو یل السا+ ۳۹ معروفة ی غباده دونسس اله 
ار وله الشمس . ومن سیوانانهالقدسة الیل والمار ؛ وعلی مار کان رکو به ستی 
قیل انه کان له حماران خعلها نجمین فی السیاء . و مپذا الرمز برمز البابلیون ای مدار 
السرطان .۰ .. فاللظ بین السیح ودبونیسس فی رکوب الاأتان وتعویل الام موضم 
نظر . ومثله الط بننهما فی الذود ای وضعا فیه عند الولادة کا جاء فی اتجیل لوقا- 
حیث فال : «وفی تلا ایام صدر ۳ من و غسعلس ایهم ۳ کل 
السکونة . وهذا الا اکتتاب الاأول جری |ذا کان کیرپنیوس والی سور بة فذهب 
انیم لیکتنبوا کل واحد الی مدینته فصعد یوسف أُیضاً من الیل من مدینته 
اللاصرة ای المپودية ای مدينة داود ای تدعی بدت م لکو ه من بست داود 
و ره یکتتب مم بریم ابرأته اخطو بة وهی حبلی . و پنا ها هنالك مت آیامها 
لعلر فولدت اپنها البکر وقطته وأضحمته فی الذود . اذ) یکن ها موضع فی ال . 
آما الاحصا: فی هذا اتاریخ فٍ برد له ی ذکر فی تراجم آوغسعاس وا جر المادة 
قط فی دولة اارومان آن یکلف الناس السفر من بلادهم الی البلاد التی عاش فا 
آجداده الاسبقون لیکتبوا آمماء هناك . فارواية مستمدفة لاملاحظة من عدة جهات 
دو یتفق علی الکان الذی ولد فیه السیح کال یتفی علی الزمان الذی ولد فیه . 
شن فاثل انه ولد ف الناصرة » ومن قاثل ان ولد فی ببت للم . والذین پقولون انه ولد 
فی ببت .م بذهبون الی هذا القول لتأیید النبوهة اتی تفيي* بظهور السیح من نسل 
داود : وهو پیت للم لاف الناصرة . وجاء فی اجیل متی آن وسف النحار رأی فی 
النام آن هیرود الطاغية سیقتل کل طفل بواد فی بیت م لذلاث المام . مم آن هیرود 
مات فی السنة الرابمة قبل الیلاد » ومم آن یوسفیوس الورنم | یذ کر خبر هذه 
الذحة فی) حصاه طیرود من الائام . وقد سبقت روایاتکهذه عن المروذ وفرعون 
مصر وغیرها من الامراء لین آنذرتهم اللبوءات بظهور أعدانهم قبل مولدم . فهی 
روایات لا تدل علی شی* یمتمد عبی التار بخ و تخب هی ولا کتب غیرها ما ورد 
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ی الاناجیل الا بمد عهد سح مشرات السنین . آما الذبت عاصروه أو قار بوه 
غبر التلامیذ ة ۰ عنه شی ول بدوئوا له خبراً ... حتی عجب فوتیوس بطریق 
القسطنطننية حین قرأ فی انقرن العاسم تار.خ جستس الطبری الکتوپ بمد السیح 
ببصع سنوات فوجده غفلا من ذکره » وهو مولود حیث ولد السیح فی الیل .. و 
بشر بلینی الا کبر بكلمة واحدة الی اتلوارق التی نسبت الیه ؛ وهو کثیر العناية 
جمع انلوارق فی تاریخه الطبیعی الولف بمد السیح ثلاثین ور مين سنة . وثبت 
آن النسخ الصحيحة من تاریخ وسفیوس النتهی بالستة ااة والتسعین بسد 
الیلاد خلو من الفقرتین الشار فهما الی السیح عل عحل واقتضاب . وأن 
هاتین الفترتین مدسوستان علی مض اللسخ نی القرون الوسطی » و ال منل 
ذاك ی کت ب آخری وردت فا مثل هذه الاشارات الهمة بصيغة لا تثبت علی 
الضاهاة واللحیص 4 

وقد جمعنا فیا تقدم جمیم اللاحظات التی آوردها التشک‌کون فی وجود السید 
السیح » وهی جدره بالتمحیص لا وق الصلة بأسانید المارنة بین الادیان ۱ 
و یتوقف علی تقر بر قیمتها تقوم الکرة الغالبة من تلك القارنات 

وأول ما نری آن آصاب هذه اللاحظات قد نسوه وأغناوه و بقدروا قیمته آن 
السید السیح هو صاحب الدین الذی کان أ کذر الادیان نمیا علی ظواهر الرامم 
والشعاثر والفصوص . من الفریب أن ماو تشابه ارام والشعاثر والتصوص مبعلا 
لوجود من أنکرها وأقام دعوته الکبری علی انکارها 

وأغرب من هذا آن یتخذوا نشابه الراسم والأخبار دلیلا علی تلفیق تار بخ السید 
السیح .. مع آن التوار بخ جیه حافلة بأساءالأبطال اقفین الذبن نسب له کل 
عمل من نوع ام وکل خليقة من نوع خلالقهم . فاذا اشتبروابالشجاعة رویت 
عنم کل آخبار الشحمان ما ثبت منها هم وما ۸ یثبت منها الا خیرم » و ذ اشنهروا 
بالفکاهة نسبت الم فکاهات المروفین وامهولین ولا تزال تنسب الم عیی گر 
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السنین وهکذا بصنم ارواة باخبارکل‌مشهور سواء کانت شهرته باحمود آو بالذموم 
من الصفات 

فاذا اختلطت اروایات فی آخبار السیح فلیس فی هذا الاختلاط بدع ولا دلیل 
قاطم علی الانکار . وقد قلدافی تعلیقنا علی تلاث اللاحظات آنه « لوکان اختلاط 
ارموز والشعاثر من موجبات الشك فی ظهور اارسل لوجب آن نشاث فی وجود النی 
علیه السلام لا فی الاسلام من شعائر اج التی‌آحیاها علی سنن‌المرب قبله» واوجب 
آن نشاك فی وجود علی ن یی طالب لا أحاط به من اساطیر بمض الذاهب النالية . . 
وف مقدمتها انتظار الامام أو الهدی و ااسیح . وهی عقيدة تتشابه نها تلاك الذاهب 
السيحية والاٍسرائيلية ووثنية اجوس » 

وما فات آسحاب اللاحظات التقدمة آن آباء الکنانس الاو ی ۸ تفاوا بتاك 
لاعباد وم بجلون تواریخها . ولکنهم بدآوا بالاحتفال بها لاعتبارم آن | کرام السید 
السیح فیها آجدر بالسیحیون من | کرام الشمس والکوا کب وساث الأر باب الوثلية.. 
ونوا رون آتباعاالکنيسة یندفمون یی محافل الوثیین فی تلك ایام فیصمرفونبم 
عنبا پاحیاء احافل التی تقابلها وفجید السید السیح فیها بدیلا من تمحید الاوثان . 
وعلی هذه السنة خصصوا یوم الاحد لمبادة لانه کان یوم امس ف ديانة عبادها 
الاقدمین . وامم هذا الیوم بالاجلیزية مقس یدل عل بقیا لك الدین الهجور 

وأقطم من هذا فی استضعاف تلات اللاحظات - آن روح السيحية فی |درال* 
کر - هی رو متامة تشن هن جوهر اعد له درک 
عبادة من تلك العبادات 

فارعان با عل تلك الصفة فتح جدید رس اسید السیح | بسبقه ها ف‌اجتام 
مقوماها رسول من الکتابیین ولا غیر اسکتابیون » ول تکن آجرام مقتبسة من هنا 
۳ . بل کانت کلا متجانسا من وحی واحد وطبيعة واحدة » و ان وجدت هذه 
الاجراء متفرقة هنا وهنالك قبل ذالك . 
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مفی علی مولد السید السیح نحو ستة فرون بل ظهور الاسلام . نشعبت فی 
خلاها الذاهب السيحية بین فاثل بطبيعة واحدة للسیدااسیح وفائل بطبیمتین اثنتین؛ 
هما ال نسانية والرطية » وبین موه للسيدة مریم ومنکر غذا الألیه » وبین مفسر لبنوة 
السید السیح بأنه ابن الّه ولکنها بنوة علی امجاز ععنی الفرب والایثار علی ساثر 
ااوقات » وقائل بأن السید السیح هو ابن له علی القيقة اتی پفیمها امن علی 
نحو بلیق بالذات الا شية 

ونسر بت هذه الذاهب -یعاً الی اطزيرة المر بية مقرونة بالمراهین ادلية ای 
پستدل بها کل فریق علی محة تفسیره و بطلان تفسیر معارضیه » وکان کثیر من تلك 
براهین مستمدا مرلنعتی ومذاهب کاءالیونان ,فان آورجین ونسطور وآز وس 
ساب الاراء الْلسفية واللاهوتية ای جاءت ما الفرق اتلفة کانوا من الطلمین 
علی الفلسفة الاغريقية واللین عل التخصیص باراء هیرقلیلس وأفلاطون 
وارسطو وز ینون ۱ 

وقد عرف المرب أطرافاً من هذه الذاهب بعد هرة الهاجرین منهم ای المراق 
وسور یه وفلسطین » کا عرفوها بعد هحرة الهاجر بن ای بلاد .من رهبان تلاك لام 
ونجارها وساحیها » وم غیر قلیلین 

ونسر بت مذاهب الهودية قبل ذاك ی آنحاء اب برة امربیة» و تزل تقسرب 
لپا بعد ظهور السیحية واحتکال البهود بالتصاری فی حوانب الدولة ارومانية ؛ 
وکانت لیپود مذاهب فی الدین نتتزج بالفلسفة حیتاً و بلتأویلات اللاهوتية حیت 
[۳ » عی مثال الامتزاج ببن مذاهب السيحية وأقوال الفلاسفة واللاهوتین 

وکانت جزيرة السرب علی اتصال لا ینقطع بالفرس ومن جاورم من ام الشرف 


۱۰۷۲ 
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ولا سیا نی بلاد البحر تن و بلاد المن بل الشواطی وفی داخل الصحراء العامرة ) 
فقل ۳ س ای تلك الاصقاع هیا کل النار وعبادة الکوا کب وغیرها من بقایا 
الديانة احوسية 

وم یتلق العرب النصرانية من مصدر واحد أومن مصدر الثمال دون غیره . 
فقد کانت للحبشة نصرانية عزوحة بالوثلية التی تخلفت من عفاندها الأولی > 
وکان بپود ابشة علی شی« من الوتنبة بختلط بمفائد انوس وعفائد الأحباش 
والعرب الأقدمین 

ودان قلیل من العرب بپذه الدیانات علی آوضاعها الکثيرة التی بندر فها الاعان 
بلوحدانية امالمة وعفيدة التزیه والتجرید . آما الا کثرون منهم فکانوا پمبدون 
لاسلاف فی صور الاصنام از المجارة القدسة » وکانوا یبحافظون علی هذه السبادة 
السلفية کدآب القبائل یم نی احافظطة علی کل تراث من الا سلاف » ولکنهمکانوا 
یمرفون « اه » و بقولون |نهم یمبدون الاأصنام لیتقر بو بها ی ال 

اما ظهر الاسلام فیابز برة الم بية کان علیه آن یصحح آفکارا کثيرة لا فکرة 
واحدة عن الذات الاهية » وکان علیه آن بجرد الفکرة الفية من أخلاط شتی من 
ایا المبادات الاولی وزیادات النازعین عل تأویل المیانات السکتابية 

قاذا کانت رسالة السهحية آنپا أول دین آقام السبادة علی « الضمیرالانسانی » 
وبشر الناس برحهة السیاء - فرسالة الاسلام ااتی لا التباس فیپا آنها أول دین تم 
افکر ة افية وحجها ما عرض ها فی آطوار اندیانات الغامرة 

فالفکرة الاطية فی الارسلام فکرة نامة ) لا یتفلب فیپا جانب عل جانب » 
ولا تسمح بارش من عوارض الشرل والشابهة » ولا تجمل له مثیلاً نی اماس ولا 
فی الضیر . بل 4 « الثل الاعلی » ولی سکنله شی, 

فا وحده « لاشر يك 4 4 . . . «و یکن 4 شرکاء فی الاك » ۰ ای 
له ما بش رکون» . «وسبحانه عما یش رکون » 
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والسلمون هم الذین یقولون : « ماکان لنا آن نشرك بل » ۰ دون نش ۶ 
بنا أحداً ) 

و برفض الاسلام الاصنام علی کل وضم من أوضاع الیل و ارم آو اثقریب 

وه ال الاعلی من صفات الکال جماء » وله الاسماء السنی . فلا تغلب فنبه 
صفات اقوة والتدرة علی صفات ارحة وامبة » ولا تغلب فیه صفات الرحة واحبة 
عی صفات القوة والقدرة . فیو قادر علی کل شیم وهو عز بز ذو انتقام ۰ وه و کذلك 
رجمان رحم وغفو کر .. قد وسمت رحته کل شی+ . و « محختص رحته من بشاء» 

وهو اتللاق دون غیره و« هل من خالق غير الّه ؟ » 

فلیس الاله فی الاسلام مصدر النظام وکنی » ولا مصدر الحرکة الاولی وکنی » 
ولکن"« ان خالق کل شی: 6 ...و۲« خلق کل ی فقدره » و «أنه بدا اتثلی 
یمیده » 1 و «هو بکل خلت عم » 

ومن صفات الّهفی الاسلام ما یمتبر رد علی « فکرة اه » فى الغلسفة الارسطية 
کا یمتبر رد علی أععاب التأو یل فی الادیان الكتابية وغیر الكتابية 

فائّه عند آرسطو یمقل ذاته ولا یل ما دونپا ؛ ویتهزه عن الارادة لأن الارادة 
طلب فی رآنه واه کال لا بطلب شبثاً غیر ذانه ؛ ویجل عن عم الکلیات وابلزئیات 
لاه ها من عم لمقول البثمرية » ولا یمنی بانلاق رحمة ولا فسوة ... لأن الطلق 
آحری آن بطلب الکال بالسمی الیه 

ولکن له الابسلام عم الغیب والشپادة » ... و «لا یمرب عنه متفال ذُرة » 
وهو بکل خلق علب « وما کنا عن الق غافلین » ... « وسم کل شی» عما » ۰ 
لا له الق ولامر » ... « علی با فی الصدور » ۱ ۱ 

وه وکذلك مرید وفعال لا رید ۰ « وقالت المهود بد الّه مغاولة غلت آیدیپم 
ولعنوا عا قالوا بل یداه مبسوطتان » . وفی هدّه الابة رد علی مبود العرب عناسبة 
خاصة تتعلتق بالزکاة والصدفا تکا جاء فی أقوال بمض الفسرن ؛ ولکنها رد علی 
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کل من یفاون ٍرادة له علی وجه من الوجوه » ولا ببعد آن یکون فی بهود از برة 
من پشير |لی روابة من روایات الفلسفة الأرسطية بذلاك القال 

وقد آشار القران الکر عم ی انملاف بین الأدیان,التعددة » ام فیه من سورة 
اج « ان الذین آمنوا والشین هادوا والصابئین والفصاری واحوس والذین آشرکوا 
ان اه یفصل پینیم بوم القيامة ؛ آن اه علی کل شی« شهید » وأشار الی الدهر ین 
فاء فیه من سوة الانعام : « وقالوا آن هی الا محیاننا الدنیا وم نحن عبموئین » وجاه 
ی سور ابائية : « وقالوا ماهی الا حیاتتا الدنیا وت ونیا وما مبلکنا الا 
الدهر » وما م بذاك من ع ان ۸ الا یظنون » 

فکانت فکرة له ی الاسلام هی الفكرة العممة لأفکا رکثيرة موزعة فی هذه 
السقائد الدينية وف الذاهب الفاسنية التی تدورعلیپا . وطذا بلغت الثل الاعل 
في صفات الذات الاهية » وتضینت تصحیحا للفیاثر ونصحيحاً لامقول ف تفر ر 
ما ینبنی کال له » بقسطاس الابمان وقسطاس النظر والقیاس 

ومن ثم کان الفکر الانسانی من وسائل الوصول ی معرفة اه فی الاسلام » 
و ان کانت اطدابة کلها من ال : دیب ما بین آیدیهم وما خلفهم ولا حیطون بشیء 
من علمه الا عا شاء » . . 9 وما کان لافس آأن تومی الا باذن ال 4 

ول ما یقال فی عقيدة الذات الهية القی جا+ مها الاسلام ان الذات الالبة 
غابة ما یتصوره العفل البشری من الکال فی آشرف الصفات 

له هو « الثل الأعل » 

ومو الواحد الصمد ای لا حبط به الزمان والکان وهو محیط بالزمان والکان 
۳ هو الاول والاخر والظاهر والباطن 6 . . . «وسم کرسیه الم ات والارش 6 
و لا انه بکل شیء محبط » 

وقد جاء الاسلام بالقول الفصل فی مسا البقاء والفناء . فالمفل لا یتصور الوجود 
الدا والوجود الفانی صورة قرب ای الفهم من صورتهما فی المقيدة الاسلامية » لاأن 
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اامقللا بتصور وجودین سرمدیین ؛ کلاها غیر لوقی ؛ آحدها جرد والاخر مادة » 
وهذا وذاك لبس ها ابتداء ولس ها انا 

ولکنه بتصور وجوداً بدا یخلق وجود زمانی ۰ آو بتصور وجودا بدوم 
ووجوداً ینتدی" و ینتمی فی الزمان . 

وقدع قال آفلاطون- وأصاب نیا قال- ان الزمان محا کاة الابد .. لانه مخلوق 
والابد غهر ماوق 

فبقاء اخلوقات بقاء فی الژمن » و بقاء المالق بقاء أبدی سر مدی لابحده الاشی 
وااضر والستقبل » لانبا کلها من حدود الركة والانتقال فی تصور آبناء الفنام» 
ولا جوز فی حت اللالتی السرمدی حرکة ولا انتقال 

ار « موی الذی لا عوت » ... « وهو الذی ی و عیت » و « کل شی: 
مالك الا وحهه » 

ولا بقاء علی الدوام الا ان له الدوام ومنه الا بنداء و اليه الانتهاء 

وقد تخیل بمض التکلمین فی الادیان آن هذا التنزیه البلغم یمزل انلالتی عن 
اخلوقات » ویبعد السافة بین ان والانسان 

وانه وم فی الشمور وخطا نی التفکیر 

لان الکال لست‌له حدود » وکل‌ما لست له حدود فلا عازل بینه و بین موجود.. 
وف الفرآن الکر.م « وه الشرق والغرب فأین تولوا ثم وجه اه »۰۰۰ « ونحن 
آقرب [لیه من حبل الورید » 

ولا شك آن الملم کان فی حاجة ای هذه المقيدة کا کان فی حاجة الی المقبدة 
ااسيحية من قبلها » وتلّنکلئی‌ما نی أوانه الفدور 

خاءه السید السیح بصورة جيلة للذات الا« طية 

وجاءه مد علیه السلام بصورة «تامة» فی العقل والشمور 


ورعا تلخصت السيحية کلها فی کلة واحدة هی الب 
)۱۱( 
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ور ءا تلخص الابسلام ی کلة واحدة هی « الق » 

« دلاث ۳ ك هو الق » ۰۰۰« نا ار سانالگ باطق بشیرا 6 ۰.۰ . فتعالی الزات 
الق » ... « قل یا أهل الکتاب لا تذلوا نی دین غیر ات ولا تتبموا أهواء قوم 
قد ضوا من قبل وأضاوا کثیراً وضاوا عن سواء السبیل » 

ومن ملاحظة الاوان فق دعوات الادبان آن السیحیة دن « اب » ۱ تا 
بنشر یم جدید ؛ وان الاسلام دین « الق » ] یکن له مناص من التّشریم 

فا کان الناس عند ظهورالسید السیح محاجة ای ااشرائم والقوانین » لان شرائم 
لیپود وقوانین ااروما نکانت حسیهم فی آمور الماش کا بتطلیها ذاك الزمان » و نما 
کانت آفتهم فرط امنمود علی التصوص والراءاة بالظاهر والاأشکال . فکانت 
حاجتهم للی دین سعماحة ودین |ٍخلاص وشبة » فبشرم السید السیح بذلاك الدین 

ولکن الاسلام ظهر وقد تداعی ملاك الرومان وزال سلطان الشرائم الاسرائيلية » 
وکان ظهوره بین قبائل علی الفطرة لا تترك بغیر نشریم ی آمور الدنیا والدین یزعها 
أحکامه فی ظل الکومة اديدة و وافق آطوارها کلا تغیرت مواطنا ومواطن 
الداخلین فی الدن اطدید . والمبرة بتأسس بدا ی حینه ؛ وا یکن عن تأسیس 
البدا ی ذلك این من ید 

و |ٍذا بتی الامان باق فقد بق آساس الشر يمة لکل جیل » وفی کل حال 
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۱ ۱ ( آلپو د ب4 لعد ۰۳۷۳ 


ذاهب الفاسفة أَمة فی مدينة الاسکندر بة قبیل الیلاد لا نبا أصبحت مرکز القافة 
نی المل! التحضر » بعد انهاء عصر الفلسفة من أینا وساثر بلادالبفریق 

9 المو وکا هو معلی ۴ ۷ دشسدو | لو ن عن عقائد | با مهم و آجدادم و ان حالف اکل 
ما تعلموه ودرسوه ودرجوا علی التفکیر فبه ؛ لان عقيدتهم باللسبة الهم ‏ کثر من 
عیشه دبلیة : هی جلس و معقل دفاع ۴ 9 سوه لام ای امادو ما و اعادیمم.فوم حوج 
یسم و بین آسلافیم ولا یقطع ااصله پبمم و بین الزمن الأی یمیشون فیه » فان 
اسژیقاء هده الصلة مج و بسن اازمن لازم م مقر ۲ ص‌ علهم 4 اد م ساطو ۷ 
علی الما بموه الک والغلیة ۰ ول‌کنهم استفید ون مره بالتطور وامحاراة وملا سة 
الطالب الد نیو [ ۰ فاستیقا: الصلة بهمم و سن اسلافیم ۴۲ اسیقا ء ا(صلهة بدپم و سن 
الما ضرورتان تتساو یان وتصبحان ضرورة واحدة :هی ضرورة اياة 

فالنکرون الیپود لا ینقعنون عن أصول کل الانقطاع ولا بنقمون عن قافة 
الما کل الانقطاع» ولا سا الَْافة التی تدخل فی اعتفاد ابماعات وتتأثر مپا حرکات 
لام ونرعاث السیطر نُ علمپا 

وأَقدم فلاسفة الهود الذن اسسوا قنطرة الاتصال بین الدین والفلسفة هو 
ولا شت فاون الاسکندری الذی ولد فی السنة المشرین قبل الیلاد وتونی بعد لك 
شحو سبعبن بردژ4 4 فان نثاء هده القطر د باللسیة له صروره روحیة لا کال ما 6 
وصرلا #ن ضروره امن ای عاش یه وصر وره الینته ای اشتحرت فا د مهر 


۱۳ 
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وعفاند آبناء جنسه وفلسفة الیونان » بعد امتزاجها بالدپانات السمرية فی مصر وسال 


الاقطار الرومائية 
وقد نم فیاون من دینه آن ال ذات » وت من القلسفة اليونانية آن ال عقل 
مطلق جر دمن ملاسات للاده 


فم بستطم آن یقبل الصفات والأنباءاقی اسندت ی له فی کتب لبود بدلالها 
احرفية ونصوصبا الظاهرة » وم یستطع آن بجاری الفلاسفة فی عرم ببن اه و ماوقانه 
ورفعهم عنابة له عن الاشتغال بأحوال هذه اعلوقات 

الا آنه کان عی اقتناع مکین بتنز ها عن صفات التثبیه ولتجسی » وکان بری 
آن عقل الانسان آن بستثبت من صفات الّه شبثاً غیر أنه موجود » ولکنه فی وجوده 
الکامل الطلق آأعل من آن تعده صفة ند رکیا المقول 

فکیف بتأی الانصال بین هذا اتلالی و بین ملوقانه فی هذه الصور الادية ؟ 
وکیف ینهم الصفات والانباء ای أسندت لیه فی کتب آنبیاء الهود ؟ 

آما کتب الانبیاء فهو لا برفضها ولکنه یقبلها عل الرمز واعاز » ویقول الما 
تنطوی علی حقيقة أعق من اطروف والتصوص یفههما الستعدون ها عل درجات 

وآما الاتصال بین اثلالق والادة فانما پکون وسيلة المقل أو الکلمة , وهی عنده 
تارة تقابل کلة وجوس »0بوه.1 وتارة تقابل کلة نوس ۱0۰ المونانمتین 

فالمقل یصدر عن اه , ولادة تنقاد لمفل فتتحركك وتنتظم ونتعدد فا 


طبقات الاوقان 
وکان فیاون برفض آقوال الرواقیین التی تشبه القول بوحدة الوجود » وتجمل ای 
من الما والعام من ال 


و زعه آن کال الّه یقتضی هذا التحر ید 
فال : « ان پمضیم من فا ایهم اماب اجامیم بصانمه پقولون ان الما ادی 
بعیر دا یه ۸ و (لسیوا ی ال آیزه اسب نار من او ی و ای اد جر و ره من الععل 
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وکان آحری بهم آن بقفوا موقف الروعة أمام قدرته : قدرة الصانم والأب لایتجاوزو 
امد فی تعظی العام وعجیده . وقد کان.موسی الذی بلم الذروة فی الفلسفة واهتدی 
وحی الّه ی أعق آسرار الطبيعة یسم آن الضرورة آوجبت آن بوجد فی الکون 
سیب محرلك ومادة لا حراك مپا » ول السبب امرگ هو المفل عسمد آوهوعقل 
الکون الطهور ای ماو علی الفضیلة و ام , و یلو علی اتلیر نفسه وعلی التال 
نفسه . . . آما الادة التی لا حرالك مها فلیست ها روح حیاة ولا طافة ها با رکه من 
عند ذانبا . ول‌کنها متی تحرکت پاامقل واستمدت منه روح الياة صارت الی هذا 
الصنم امک لمحیب التجیی لا فی هذا الملم » و ان آولئك الذین بحسبون العامٍ 
بلا بداية لا یبصرون آنهم یقطمون بذاك السبان آلزم عنمر‌من مقومات الدین 
وهو الامان بالعنابة الامية . لاأن العقل ینبثنا آن الاب اتمالق یمنی با خلق . .. » 

وغنی عن القول کذلك آن فیاون ,رفض زعم ازاعمين آن اه بحتو به مکان 
و زمان لأنه محبط بکل مکان وکل زمان » وبرفض زع امین آن ال لا بستجیب 
لاصلاة لأن الصلاء أصل من أْصول العلافة بین الانسان والّه . وعنده آن له بستحیب 
دعاء « الكلمة » أُو اللوجوس طذه الوجودات الارضية » وأن موسی علیه السلام 
هو اللوجوس النی استحاب اه دعاءه فی سبناء » وهو النی خلص من شوائب 
الادة فلحق با (طبیعة الاة عاطتنق ها مه ها رومیت (۱) 

قال : « ان اه آحد . ولکنه بقدرته خهر وحا اک فبانلیر صنم الا ۰ و الک 
پدیره . ومة شی ثالث بجمم بین القدرتین وهو الاوجوس و الكلمة . لان ان 
پا ویس ره ریک . والکلمة کانت فی عقل اه قبل جیم الاشیاء. ۰ 
وهی متحلية ف یم الاشیاء 4. ۳ 

وق کان مذهب فیون مبداً آورة دينية فی بنی |سرائیل . فتابمه آناس فی التأویل 


یت وی و ورس 


(۱) هده المبارة هی الاصل اللاتیی دی ترچت عبه المبارة الاجليرية 


سس 


ب«اتصنل ماصز 0ععصدژن) 
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والتفسیر » وأحج آناس عن کل تأو بل وقسیر مشفقین علی التراث القدیم . وانتهی 
اتطلاف الی انشقای حاسم بین القرائین وه الانزمون لاتصوص و بین الر بانیین الذین 
چجیزون تفسیرها والتوفیی یینها و بين مقررات الم وذاهب اسکة . و حدث 
ذلاث الا بمد نسعة قرون من عم فیاون . أی بمد شیوع الفلسفة الاسللامية واستفاضة 
ابحث ف مس القضاء والقدر عل اللصوص . لأنبا می السألة نی استحک علیها 
انملاف بین القرائین القائلین ,القضاء والر بانیین القائلین بالاختیار 
د + 

وقد نبغ بمد فیاون فلاسفة من المهود یدخاون فی‌آغراض اافلسفة اامامة ولا یدشاون 
فی آغراض هذا الفصل » لاهم | پشتفاوا بالتوفیق بین أحکام النصوص السکتابية 
وأحکام الفلسفة الاطية . ولبس بین فلاسفتهم الذین اشتغاوا بالقوفیق بین النص 
والمتل من هو أولی بالکرفی هذا القام من موسی نن میمون 

وکان مولد بن میمون فی قرطبة (۱۱۳۵--۱۲۰ ) » وصناعته العاب والتحارة » 
وقضی آیام نضجه وبحثه بین مصر وفلسطین فی آشد آوفات اثللاف بین القرائین 
ور بانیین عی تأویل نصوص التوراة والتامود , فأوشك أن بنرف بجماته الی شروح 
لفقه والعبادة » ولکنه قراعاوم السکلام و موث التوحید الاسلامية واطلع علی فاسفة 
الیونان بالغة العر بية » فالف کتابه دلالة ااثر ین وتناول فیه مسائل القلسفة بیعض 
التفصیل » ولا سیا مسألة الذاث والصفات وس المانی واانصوص 

فقال عا جاء نی سفر الشکو بن : اننالسنم انساناً علی صورتنا وشم‌نا « ان 
الناس قد ظنوا | لظ صورة فی الاسان العبری بدل عی شکل اامی+ وتخطیطه فودی 
ذاك ای التجسی احض ورآوا هم ٍن فارقوا هذا الاعتفاد کذیوا النص . . .وأما 
صورة فتفع علی ااصورة الطبيمية نی علی الهنی الذّی بجوهر الثی+ ما هو » وهو 
حفیفته من حیث هو ذلك الوجود والنوی الذی عنه یکون الادراك الا سای . .. 
فیکو ن اثرادمن الصورة الصورة النوعية القی هی الادراك العقل لا کل والتخمایط 
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ففسر الصورة نی سفر الکو ن بالصورة القصودة فی مذهب آرسطو . . . وهذا 
وأمثاله قد آتار علیه امحافظین فسموا کتامه بضلالة ااثرین 

وقال عن الالواح وکلام ال النی کتب علیا بأصبم اه ها موجودة وجود 
طبیمیاً لا صناعیا ؛ وأن کلام ال هو علمه ای بدرکه النبیون ولی سکلاماً کالنی 
بصدر عن الا نسان و کالنی فهمه من لفظ الکلام ۸ وفال عن صفات هکلها 
نبا « وضمت بحسب الا فسال الوجودة فی الما . آما (ذااعتبرنا ذاته جرد عن کل 
فعل فلا یکون له اسم مشتق بوجه . بل اس واحد مرتجل لللالة عل ذاته .۰ . 

وس اس عنده من وت اه بالسوالب ی بنق کل صفة من مبفات النقص 
عنه جل ژعلا فقد « تبرهن آن اه عز ول واجب الوجود لا ترکیب فیه ولسنا 
ندرگ الا آننته لا ماهیته . فستحیل آن تکون له صفة یجابية لانه لا أنية له خارجة 
عن ماهیته فتدل الصفة علی |حداها . فأما آن تنون ماهیته مركية فتدل الصفة 
عل جرئما وأما آن تکون شا آعراض فتدل الصفة أیضاً علما . فلا صفة |یجاب 
وچه من الوجوه . . . فسبحان من |ذا لاحظت العقول ذاته عاد ٍدرا ها تقصیراً 
و |ذا لاحظات صدور أفعاله عن ارادته عاد علمها جهلا ء و [ذا رامت الالسن تعظیمه 
بأوصاف عادت کل بلاغة عم وتقصیراً . . . » 

وهو یقول ان ال صورة العام وسبب وجوده « لأن وجود الباری هو سبب 
سکل موحود وهو عد بقاءه بالعنی الذی یکی عنه پالفیش . فاو فدر عدم الباری 
لقدر عدم الوجود کله و بطلت ماهية السباب البعيدة منه والسیبات الا خيرة وم پنها . 
فهوله ادن عنرله الصورة للشی* الذی له صورة والذی ما هوما هو . و بالصورة تثبت 
حقیقته وماهیته . فکذات نسبة الاله لام : و مپذه اطهة قیل فیه انه الصورة الاخبرة 
وأنه صورة الصور . آی |نه سبب وجو دکل صورة نی الما وقواعبا مستند أخیراً له 
و به فواعبا » 

وهو بقول بحدوث الما ول‌کنه ری آن |ثبات احدوث بالبرهان عسیر « وغابة 
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قدرة الحقق عندی من التشرعین آن ببطل أدلة افلاسفة علی القدم . وما أجل هذا 
اذا قدر علیه 

وعلی هذا الاعتبار یقول : « آما آنا فأقول آن الما لا بخاو من آن یکون قدیع 
او محدثا . فان کان محدث فل محدث بلا شك ...و ان کان الما قدعا فیازم 
ضرورة آن تم موجوداً غير أجسام المام کلها یس هو جمیا ولا قوة فی جسم 
وهو واحد داعم سرمدی لا علة له ولا بعکن تفیره فیو لاله ۰ ۰ ۰ » 

ما اللانکة فهو ری آنیم موجودون بدلیل النص ؛ و ان وجودم لا عنمه المقل 
لاه یسم وجود المفول الفارقة أی المقول الحردة عن الاجسام 

وجاز آن وجد اه شتا من لاشی« .۰ . . ونا کا مجهلنا حکته التی أوجبت 
آن تکون الافلاك نسعة لا کثر ولا آقل » وعدد السکوا کب ماهی علیه لا | کثر 
ولا أفل ولا أ کر ولا أصفر کذلات نجهل حکته نی کونه آوجد الکل مد 
آن | یکن . ۰( 

اه 

وقد سبق ان میمون فی الاندلس فیاسوف" مبودی بح فی السكة الاطمة 
وقال بضرورة الوساطة بین ال والمام وأسند هذه الوساطة یی الشيثة الاطية » ولکنه 
| بتوسم کا توسم ابن میمون فی تأویل التصوص والتوفیق بین الفاسفة واللاهوت » 
وأم مساهمة له فی الفلسفة عامة هی قوله بامتداع التناقض بین الروح والادة ۰ لوسدة 
املة والعلول في الطبيمة . . ولا انتنی تأثیر المقل في ابلسد أو تأثیر الروح فی الادة 

هذا الفیلسوف هو سلمان بن جبیرول الذی ولد فی مالقة سنة ۱۰۲۰ وألف 
کتاب یابوع اياة » ور با کان له آثر فی توجیه سبینوزا | کبر فلاسفة المهود ومن 
| کبر قلاسفة الغرب علی العموم 

بد 1 بر 


ولا تزال امحاففلة عل أقدم التصوص الاسراثيلية شفلا شاغلا للفکر ن من 
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الم‌ود حتی فی هذه الایام ۰ فیی سنة ۱۹۳۷ ظهر اردخای کبلان کتاب الا تجلیز بة 
عنوانه « معنی ال فی الديانة السودية الديثة » یفسمرفیه تصوص الاأسفار الاساثيلية 
و یستمسك بکل نص من تلث النصوص مم تقسیر جدید یلام ایا المصر ية . 
ومن ذ"* عهد لبنی |مسرائیل لیحعلنیم شعبة اختار پین الشموب . فهو یقول ٍن هذا 
المهد لا پناقتن وحدة الانسانية ولا وحدة اضارة الانسانية ۰ بل یود هه 
اوحدة و یژکدها . لان المید پبشر بانجازه بین له وٍسرائثیل بوم نستقر ملکة 
له عی الارض ویبطل فا البئی والمدوان ویتفق بنو الانسان جیمً عل عبادة 
باق والاخلاص . ولکن الّه | خلت الانسانية احادا بل خلقها شمو با وجاعات 
ووکل سمپا فی سبیل الوحدة یی جهود هذه الشموپ واماعات : کل منپا عسا 
هو أهله وکل منها بعا هو مقیض له وسهود الیه . 

وا محافظة هی اللسبحة القالية علل التفسپرات العصر بة للعقاند الاسرائيلية الاولی » 
ولا استثناء فی ذاك لا بکنبه الأدباء الطلقاء می قیود ال‌كهانة المينية کالقصاص 
لمروف شول اش ۸ صعامط؟ و مش الشعراء والکتاب آحدئین . فیقول 
شول ی کتابه « ما آعتقد » : 

« ٍن جمیم الدیانات غبر دیانة التوحید کا آدرکها ابراهيم بصح آن تشبه 
بپار ملاها الانسان بیدیه . و ما تجد الروح انلالقة فی الانسان تعبیرها اصحیح 
فی الصور امحسمة . وقد یتلق الانسان الوحی من العایی امجردة ول‌کنه لا بصنم 
ولا عمل الا بالتجسیز . وکل ما ادخرته روح الانسان فی اسمات فذالك الذی 
ما آمییه بالدن 

« خلق اب الانسان عل صورئه . وعاد الانسان فلق الّه علی صورته وله 
ی طبیعته . ودرج من أقدم الأزمان علی آن یزدلف ای اه بأن بصفه با هو أجمل 
الصفات وأْفضلها فی نظرء .۰۰ وکل جیل من آجیال البشر رفع (لی الّه خلاصة 
رات عصره ۰ . . وکل جیل من آحیال البشر قد صور اله علی الصورة ای القی 
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یستمدها من خلاثقه ومزایاه ۰ ومن هنا أصبحت ارو بية آوجا نلتقی فیه آفضل 
الفضائل التی تتخیلها الشموب » 

فلا ضير عل هذا آن بل التجسيم ملازما لديانة کا براها شوم آش . ول‌کنه 
یفرق بین الديانة والعفيدة . لأن الديانة تتکون ف باطن الانسان فلا تملو علیه . 
آما المقیدة فهی نقة یتلقاها من فوقه ومن آمامه ولا بتمثاها نی مثال 

+ + 

وعلی ابلة بلاحظ آن الديانة الپودية علی قدسا هی أقل الدیانات الکتاية 
تأثر" بشروح الفلسفة وعوارض التتحدید الأخر ی . و برجم ذاك الی آسپاب عدة : 
منها آن الپودية عند نشأنها | تتبض ها ضرورة قاضية بالتمجیل فی ااتفسیر 
والتاویل . لان الپودية نفسها کانت عفابة فلسفة تجردية بالقیاس یی المقائد 
الئية والادیان امجسمة التی نشأت بینها » وکان آنبیاء السود بتلاسقون واحداً بمد 
واحد فیشذل البی الامة بآقواله عن آفوال الذین سبقوه الی استنزال الوحی من اب . 
وینبنی آن نذ کر فی هذا الصدد آن الدینین الکتابیین المظیمین اللذین هرا مد 
الپودية |ٍغا کانا مدبلین نی توص الدین المپودی ومعانیه . فیما خلیقان آن بشنلا 
کل فراغ کان متسعاًلتفسیر اافصوص وشاولة التوفیق بین النقول والعقول 


وقد تلاحفت امجرة واللشتیت عی الامة الهودية منذ ایامها الولی وأصایتما 
ان من ذوی قرباها » ونزل بها ایف من الدول القوبة الساطة علیبا . فاشتندت 
۴ نفوسپا العصبية القومية » ونفر ت کل النفور من البدع لا جنيية » وحصنت 
دونها بصن منیع من المزلة الروحية والفکر ية » فأحجمت عن الفاسفة التی تعارقت 
لها من جانب الافریق وجائب الشارقة الفارسیین واطندیین » و 1 تکن هذه 
الفلسفة علی هذا قد تکامات فی بلاد الاغریق آو تفرقت منبا بین الأفطار الشر قية . 


لانها لبلت فی دور التکون والتکامل والتعلیق ٍلی ما بعد میلاد السیح 
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( ۲) السیحية لعد الفلسفة 


آما السيحية فقد تأخر تدو ین کتم! وکان معظمها مسطوراًبالغة الاغر بقية » ذر 
بطلع عاما سواد السیحیین . وقد کا لت <هر ین انل الامر من عامة 
الناس الذین یقنمون الامان السیر ولا بتصمقون فی التصوص ولا فی التأو بلات . فلا 
آمن العامون بلدین مدید کان اختلافهم مقصوراً ی بات الدرس واقافة ... ی 
آن قام فی الما السیحی ماولك یجلسون علی المروش فرج انلاف الدرسی ی 
معترلك السهاسة ال ون » ونجمت الفرق والذاهب » وهی فی أحضان الدولة تعتمد 
عل بأس اللوك والامر اء من آحد الطرفین و من کلا الطرفین أو من جمیم الاطراف 
سص الاحوال 

ومع هذا کتب انجیل بوحنا فی آواخر القرن لول لمبلاه وفی صدره هذا ابید 
ای یمتبره پبض الشراح توطئة للکتاب ویمتبره بعضهم الاخر جسلة أصیلة فی 
الکتاب . وهو : « فی البداً کان الکلمة والکلمة کان عند اب » وکان الکلمة 
اه . هذا کان فی البدء عند الّه کل شیء به کان . فیه کانت اماة واماءة کانت 
نور الناس ؛ والتور یضیء فی الظمة » والظلمة | تد رکه » 

و کتب بولس الرسول رسائله بعد لك . وهی شاهد علی امتزاج الا مثلةالدينية 
بصور الفاسفة ولا سیا فلسفة اماول » وکان یقول ٍن السیح جالس علی بین ال » 
و بدعولن پطلب هم اتلیر « آن نسکن فیم کلته ۹ و یسل طم النفران منه ریبشرم 
نهیم سیبلفون اجد متی عاد ای الارض . ویبدو من جلة کلامه آنه کان ینتظر 
معاده فی زمن قریب؛ وکثیراً ما آشار الیه صاوات اه علبه « باسم ربنا یسوع 
للسیح 4 وی نفسه 2 « رسول ٍٍِِِ السیح کسب آمر ان محلصنا ور شا 
بسوع لسیح ِ 

وکانت تعبیرات بولس الرسول وتعبیرات. اتجیل برحنا مهاهی مثار البحث بین 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱22]۲3۳16.00۳0 


۱۷۲ 
حاعة ااتفسیر وجاعة النصوص سین بدا اثللاف پنهم فی آواخر القرن الثافی المبلاد 
وأقو ی هلا + اسر بن واأبمدم اثرا فی اطور السیحية الاری 5 آور بجین 
این الشرید لیونیداس «هببند0 الذی ولد بالاسکندر به سنهة ۱۸۵ الیلاد ول عل 
لفیلسوف آمون سا کاس - معلم آفلوطین - |مام الأفلاطونية المديئة الشمورة . 
وکان آوریجین من الفلاة فی النسك والعبادة . ولکنه تما افاسفة وأدرله 
البدائه المقلية فاضطره فرط الاعان |لی التوفیق بینا و بین نصوص الکتب الدينية 
ولا سیا اللصوص التّی شیر ای بنوة السید السیح ودلالةٌ الثالوث وااتوحید . فقال 
ان البتوة كناية عن القربی »وف نی اکاسة ات کانت ف البهفیم ارجل الذی 
اطلم علی مذهب هیر قلیطس ومذهب آفلاطون . لان الاول بقول ان الدنیا تتغیر 
ابدً فیس ها وجود حنیق وراه هذه الظواهر غیر وجود الکلمة امجردة آو المفل 
ارد الذی لا بنقطم من تدیپرها , وان أفلاطون بقول بسبتی الصور المقولة عل 
الاجسام احسوسة غفاء آوریچین بعدها لیقول ان السید ااسیح هو مغلهر السقل 
ناد تسم بالداسوت » وان ظهوره فی الدنیا حادث طبیعی من الوادث التی 
یتح ما الاله فی خلقه . واجنهد فی تأویل الاصوص خعل للکتب الدينية تفسپر ن 
آحدها صوف للتخاصة والاخر حرفی لساثر الداس . و بش بخلاص خلق الّه جیماً نی 
مهایه الم ستی اشیاطین . و یکن پثکر الشیاطین و پنگر فدرة السحرة علی 
تسخیرها , ولکنه من -- تیب التناقض فی الطبم الانسانی -- کان ری وهو 
متکر احروف وداعية التفسیر والتأویل ان الأمماء المبرية دون غبرها هی الاساء ای 
تجدی فی الاستدعاء والئسخیر | ۰ و پنسی أنه جعل هنا للاأساء واروف سلطا عل 

الکون یقصر عنه سلطان العانی والسمیات 

وخلف ور یجین‌تامیذان فویان : هما آر وس فی الاسکندر بة ولسطور فی سور بة ) 
فضیا فی التأویل والتوفیق بین النصوص والمانی ول‌کنمما اختافا بینهما آشد 
اختلاف یخلته اللکد والشحناء ؛ وترامیا کا ترامی اتباعهما زمناً بتبمة الکفر واطحود 
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لأن ار و سکان یقول بأن السیح |ٍنسان حادث» ونسطو رکان یمن بالطبيعة ال طية 
فی السیح و یی التسوية بینه و بین اه فی الدرجة والقدم.ودخات السياسية فی هذا 
اتللاف فدفعت به ی أَقصی مداه 

هذه کلها کا رأینا مذاهب ف الدین تصطبغ بالصبغة الفکر ية و بتزج فیپا الیمان 
انتفکیر . ما مذاهب الفلسفة السيحية فم نظیر فی العام السیحی قبل انقضاء 
عدة قرون » وتأخر ظهورها -- |ذا استثنینا فلسفة القدیس آغسطین - للی ما بمد 
ظهور الفاسفة اللاسلامية فی آور با الفر بية 

علی آن الترون اسة الأولی بعد السیح ۸ تخل قط من خلاف محتدم بین 
جامم والکناس عل تفسیر القصود من کلات الاب والابن وااروح القدس وال کلمة 
وغیرها من الأوصاف الاطية التی وردت ف الاناجیل . فاتفقوا جیعاً علی اوحدانية 
ول‌کنهم اختلفوا ف آقان اثثالوث : هل الان مساو للاب ؟ وهل هو ذو طبيعة 
واحدة و ذو طبیعتین همية و ٍنسابية | وهل هو له آو انسان مفضل علی سار 
البشر ؟ ومل بصدر الروح القدس من الب وحده آو من الاب والابن معا ؟ وهل 
السیح هو السکلمة أو هو الان فقط آو ان الكمة والان مترادفان ؟ ون الکلمة 
هی الب والاله ؟ 

ویس من موضوعنا هنا آن نبسط وه الملاف وأسانید امختلفین وقدکتبت فیها 
مثات املرات" . ول‌کننا نلخص الرأی الغالب فی تفسیر لقن : وهو آن ان 
جوهر واحد » وأن الکلمة والأب وجود واحد ؛ و نك حين تقول الاب لا تدل علی 
ذات منفصلة عن الابن آوعن الروح اتقدس : لأنه لا انفصال ولا ترکیب فی الدات 
الامية » ولکنپا تتحل بل وةفی معرض الا نعام و باللبوة فی معرض التلتی والقبول ... 
ووشك آن یکون الشأن فی تعدد لاقن کالشأن فی تمدد المیفات عند 
بمض الفسر ین 

وقد استقر الرأی علی ذالك مم بعلاف بين ال‌کنستین. الشرقية والغر بية فی 
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موضوع لروح القدس وعلافته الاب والابن . فان الکنيسة الشرقية تقول ٍنه بصدر 
من الب وحده والکنیسة الفربية تفول انه یصدر من الاب والابن علی السواء 

ول تتصل اجامم س کجمم بقیة وم |فسس دنم خلقدونية کل الفصل فی 
موضوع هذه التفسبرات ... فان دعاة الاصلاح قد آعادوا البحث فما خلال القرن 
السادس عشر فوقف الا کثرون منهم عند التعبیرات القدية وخالفهم سوسینس 
«سجنهه؟ فی مس الطبيعة الامية . . . فننی عن السی مکل هية وتفرع عل مذهبه 
مذهب الوحدن متعنهانهتا النی تفا نی بولونية وفرر آن الاله لا بجل فی البشر 
وأن السید السیح انسان کسائر الغاس 

وما لا تفاء به ن آپاء السكنيسة الاولین ما کانوا لینظروا ای مسألة الثالوث 
کنها مشکلةنتطلب ال لو یکن عصرممکله عصرفلسفة وعصراتجاه | التوحید... 
لان هذه السأة بمینا لو عرضت لمتدینین قبل السیح ببضمة فرون لقباوا حرفها عیی 
ظاهره فی جمیم نصوصه ؛ ول بجدوا فی معانی الثالوث السبة ی الاممة حاجة 
ی التأویل 

عل آن الفکرة الاهمية - عمزل عن مس الثالوت-قد لقیت من آناء السکتسة 
الفکر ن وق نصیب من الدراسة الفلسفية التی تتلمذوا فپا علی حکاء الیونان و 
علی حکاء السامین » وکان للفیاسوف الاسرائیل فیلون آثر فی توجیه هذه الدراسة 
غیر قلل 

فلقدیس آوغسطین -- النی واد فی منتصف القرن اارابع -کان آسبی هزلاء 
کر ن اللاهوتیون ای البحث عن حقيقة الّه وحفيقة اللفس وحقيقة المبادة . قرا 
شیشرون وأفلاطون و بمض الذاهب الیوننية » ودان فی شبابه ,الانوية فا بمجبه 
منها تسلیمها بقوة الشر ... ونفر منها یی القول آن 1 ا بصنم انشرلان الشر لس 
بشی» ,صنم ول‌کنه هو بطلان ابر واحتک لی التفل ی فیم السائل الدينية 
ولکنه فرر آن المقل وحده لا بپدی ای اه . وأنه لا بد من الا عان ولا بد للمومن 
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من تصدیق ما لا باه . فالمقل ممنا آن الأاجسام التفيرة لا تخلتی نفسها وأن المقل 
لا خلتی حقائقها بل قصاراه آن یفهمها . ولکن هذه الفائق ها عقل خالق هوعقل 
له . وهو جوهر جرد لا ثرکیب فیه ولا تمدید . و |ما صفاته هی ذانه لا فرق فا 
بین صفة وصفة علی الاطلاق . فالقادر علی کل شیء هو العالم بکل شنیء . والقدرة 
الطلقة هیام الطلق . ومحل الاعان- بمد محل المقل نی الاهتداء لی له - هو تکلة 
المحز النی یمتری المقل ذ حاول آن بتصورما لا قبل له بتصوره من عظة ال 
وحکنه ی خلقه . فلیس العقل من مرج من هذه الازق غیر تس 

ولا بتردد أغسطین ابرم بأن لام مخوقی وان | وجد هکذا من أزل الازال.. 
فلا تناقض بین قدم الارادة الافية وحدوث اخلوقات . ولا یفهم ات ال ما فی 
ستة آیام علی ظاهره بل علی معناه . لأن الیوم من آیام الق غیر البوم ای نحسبه 
من‌تقلب الیل ولهار . ف یکن لیل ولا نپار قبل خای الکواکب» وه یکا جاء نی 
سفر التکو بن فد خلقت فی الیوم الر ابم . فلا متاص من تقد سر تلاث ایا شیر القدار 
نی جربه فی حساب الاك » ولا محل للاعتراض علی خلق الما فی هذا اازمان 
دون ذال...لأن الزمان ( یکن قبل العام حتی یقال انه خلت فیه فاذا خلق من العدم 
فلیس هنالك مفاضلة بین زمانین ولا موحب للسوال عن تفضیل زمان علی زمان 

ولا اعتراض وحود الشرعیی وجو و ال فی مذهب آخسطی نکا تقدم ان الشر 
لس عوحود فیخاق و بنسب خلقه ال 1 , ولسکنه هو عدم اتلیر ولا بد من عدم 
بمض اتلیر فی احلوی انحدود . لان امحدود عکن عقّلا أن ۹۹ ۳ محضا 
آو یکون ه وکل اتلیر . ول‌کن له تتدارك هذا النقص کنه و عنح الانسان |رادة 
تمینه علی الاختیار وشوفا الی الکال مهدب ٍلی حسن الاختیار . ولایفوت أغسطین 
آن القول بهذا پستلزم القول بحر به الانسان . فهو فی اعتفاده حر الارادة ولولا ذلاك 
لبطل التکلیف 

وقد عرض القدیس أغسطین 1..ألة الالوث فقال : « ٍن الاب والان‌و روح‌انقدس 
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حوهراً واحداً اس الاب فیه شبثاً والان شیثاً خر وروح انس شیثاً غیره . و ان 
کان الاب ذاناً والان ذاتاً وروح اقدس ذاتاً کذالك » ومئل هذا الانحاد بنحاد 

ور النار وفیبپا ؛ وها جوهر واحد 

و یمتبر القدیس آغسطین أونی آباء الکنبسة الاسبتین تا نی معضلات الفکر 
من وجهتی النظر الدبنية والمقلية . ول‌کنه کان پنتهی منها أحیانا (لی حول براها 
فصل اتلطاب » وهی فی رأی غيره مثار بعث لا تقف العقول لدبه 

آخرجت الکنسة بمده بأجیال مفکراً یمتبر تامیذه فی کثبر من تحقیقانه 
ویمتبر فی طليمة کر ین الهیین فی العام کله . لأنه -- علی استقلال فسکره - 
قد وعی حکة الیونان وحكة السامین وحکة الاباء الاسبفین » ونر فها میم نظر 
لتصرف في الفهم والانتقاد » وهو القدیس وم الا کوینی الولود فی آوائل القرن 
لثالث عثم لمیلاه 

وهو پمتمد علی آرسط وکثیراً کا بمتمد علی ابن سینا فی الفکرة الاهية » و یقول 
ان حدوث الما مسا یفصصل فیپا الوحی ولا یتأنی |ثبانبابالبرهان » ویصف ال 
جمیم صفات السکال وا ام بکل شی+ من السکلیات واطر یات » مالفا بذلاك 
آرسطو الذی یقول ان ال یمقل ذانه وحدها لپا شرف العقولات.ودلیل القدیس 
توما عل ذالك « آن ال م ضرورة ما هو خلاف ذاته . لانه سل ذاته عقلا تام 
کا هو جی"ظاهر» ولا کان وجوده ناقصاً لأأن وخوده هوعقله. ومتی کان الثی: 
معروفا معرفة تامة ازم من ذاك آن تکون قدرته أیضا معروفة معرفة نامة,ولکن هذه 
القدرة لا تعرف تماما الا عمرفة الدی الذی ند |لیه . ومتیکانت قدرة ال ند الی 
الاشیاء عقتفی آنبا هی علتبا الاو فن اللازم آن یمل اه جیم الأُشیاء. . . » 

و بقول القدیس توما کا فال بمض فلاسفة الشرق من قبله ان صفات اف السلبية 


آبسرفهم من صفات الله الثبوتية . له غعر م رکب وغبر متعدد وغمر فان وغیر تافص » 
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و بازم من ذلك أنه کام کل الکنال » وأن صفات المم ویر وابمال هی من ممانی 
هذا الکال ولا تدل علی التعدد والقرکیب 

وقد عرض القدیس توما اس الوت فل خرج فیها عن مقررات الكنيسة » 
ول‌کنه رأی آن ااصدور بالنسبة الی لقن لا عکن یله (لا بالصدورات المقلية 
لاما آفرب الوجودات لی الصفات الامية . فاروح القدس تصدر من الاب مثلا 
کصدور المقول من‌المقل دون آن یقتفی ذلك فصلاآو تفرفة بین الصادر ومصدره» 
آو ۹ 7 من الا نسان وهی بصدورها لا تفارقه ولا تتفصل عنه 

وقد بلغ التقدیس توما الذروة فی موضوعات الفلسفة السيحية فلا حاجة ی سرد 
الارا+ الاخری التی آثرت عن بسض الاباء ؛ وهی لا ترید شبثاً عل فواه 

الا آن السکلام عل الفكرة الاطية فی السيسية لا تم بر الاشرة ای عقيدة 
اتلطرئة وعفيدة الشکفیر 

الا دیان القدعة قد عرفت اتلثة ۳ عهود الانسانية الأولی » لالپا عرفت 
احرم 70:00 وهو امحظور فی العلاقات النسية آو فی بمض الا کولات 

وقد عرف التکفیر بمد ارتقاء الأدیان . فقال هنود والژورفیون وأباع شناغورس 
بتداسخ الارواح لاتکفیر والتطییر . وقال الیپود بالتکفبر عن خطیا الشمب فسموه 
اتللاص ... وم یقصدون به خلاص الشعب من ر بقة البابلیین أو الصر ین 

ولسکن ااسيحية حعلت للخطة معنی خر وسینها اثلطیلة الاصلية » وهی الفة 
آدم مر ربه بالا کل من الشحرة النهی عنها » وجعلت آ لام السید السیع مکنارة 
عن ابلنس البشر ی کله لوقوع آدم فی تلاک اتلطيثة . وازداد القول بذاك تواتر 
بمد عهد اللرصلاح 


(۱۳ 
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۳۱( الاسلام تمد الفاسفة 


وکان الاستعداد لظهور الفرق والذاهب فی الاسلام عیل غیر ما رأینا نی الم‌ودية 
والسيحية من جمیم الوجوه . اذ کانت الاسباب مماْة اظهورها منذ الیل الاول... 
سواء من حانب الفاسفة آو من جانب الشکلات اللاهوتية القی شغلت عقول 
الباحنین بین المهود والسیحیین 

کان الاسلام خلواً من السكهانة التی نستأثر بالدرس والتأویل » وکان الفرآن 
صر یا نی الامر التکرر بالنظر والتفکیر » وکان التران کتاب محفوظا فی سحياة المی 
علیه السلام . ف پطل العید بالسامین فی انتظار التدون والاتفاف علی نصوص 
الکتاب » وکان السلمون بزمنون بأن محدا علیه السلام ام النبیین . فلا پنتظرون 
نیب ۳-1 بتمم الر سالة ۳ (شنیهم عن الاجنهاد فق ممالی الکتاب ۳ 
الاحادیث النبو بة 

ول یجهر مد علیه السلام بالدعوة الاسلامية نی کانت مشکلات الذاهب 
التقدمة قد ملاأت آفاق الشرق العر بی وانقدت علبا الاقوال من طواثف اعمتلفین 
هنا وهناك » ونسرب الکثیر منها ی از برة المر بية قبل الدعوة الاسلامية سواء 
مها آقوالالفلامفة وأفوال رجال الدین من جمیم البحل والاجناس . وکان بمض 
السامین یعون دالتوراة ول یطلموا علیپا » وليکنهم سموا نپا آنبات بظهور البی 
و یر ذلك من أحداث آخر الزمان » وأن ال حبار مخفون هذه النبوات ان منهم 

فی الکفر والضلالً وحب الرثاسة نی الدنبا » وقال لم کب ب الاحبار : « ما من 
الارش شیر | لا مکتوب فی التوراة ال 11 1 علی موسی ما یکون علیه وما بخرج 
منه ای بوم القيامة » 

وفهم السلمون آن هذه الاسرار لا یمقل أن 7 نودع فی التوراة ولا تودع فی القرآن » 
لأن اه | یفرط فی الکتاب من‌شیء» و انا تبذل هذه الاسرار لاهلها » و |غا سبیاهم 
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فی معرفتا آن یتوساوا بالتقوی وبستعینوا من سبتهم من آخبار لام الاولی ؛ 
و یستدرجوم بامحاسنة واللصيحة |ٍلی الکشف عنها .ف یکن لطلاب العرفة "من 
الدخول فی معترك الفرف "لدينية بین من بزمم آنه عی الق ومن یفال انه 
علل الضلال 

ولا انتشر الاسلام کان انتشاره فی الرقعة التی جمست کل هذه الفرق والذاهب 
وشهدت با محالس الناظر 2 ومصارع البزاع والقتال » وکانت الفاسفة الاغر يقية 
قد بلفت آوجها فی آسیا الفر بية ومدرسة الاسکندر بة» وترددت آقاو یلها ومناقضانا 
ما بین مر وسور بة والمراق وأطراف البلاد فارسية ؛ حیث یتصدی التعلی أطاء 
النساطرة ومعهم کتب الاغریق فی اسکة والتصوف والنعق وامبدل وأشباه هذه 
للوضوعات » ف یبق سبب من الاسباب النی تذشی" الفرق والذاهب الا وقد تسا 
لاظهو ر من جقیع تواحیه عند فیام الرسلام 

عل آن السبب الذی طوی هده الاسیاب ۳۳۹ هو فیام الدوله مع قیام الدین 
الاسلامی فق وقت واحد وهو ما | بحدث فی بنی اسرائیل ولا نی عا السيحية ) 
وعلیه تدور اثملافات بین الفرق جیعاً من قرپب أو بمید 

فال‌زاع عی الدولة بین علی ومعاو به مرتبط بنشوء اثلوارج ونشوه الَيعة؛ ومرتبط 
کذلك بنشوء القدر بة والرجثة . والقائلین باارجعة وتداسخ الأرواح » ومذهب آأهل 
القيقة ومذهب آأهل الشریمة » وما استتیعه من فرق الباطنية واحاب ارموز 
والأسرار » علی تفاوت نصیهم من ابسکة الدينية واسکة الفلسفية 

و یستطاع ره الللاف هنا الی مور واحد : وهو اثللاف بین نصا وافم 

وأنصار التفیر . أو ین آنصار احافظة وأنصار حیث کان 

روی عن ید ن معاو بة وقد تمل الیه رأس السین أنه سأل من حوله وهو 

پثیر الی ارأس الشریف : « آتدرون من اف انه قال : ی عل خبر 


من یه 1 فا طمة جر من امه » وسحدی ر سول ا سوبر هن حده ل ون حبر 
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ی مهذا الامر قأما وه فند نحاج آیی وأوه ال 1 وم الناس ای حک 
له ؛ وآما مه فلممری فاطمة بت رسول الّه خير من آمی » وأما جده فلعمری ما أحد 
یمن بل والیوم لاخر بری ارسول اثّه فینا عدلاً ولا نا . ولکنه أنی من قبلل 
قهه و بقرأ: « قل الهم مالك اللاث تونی الاك من تشاه وتنزع الاك ان 6 

فن خدمه الواقم هذه اللدمة ابلی لا جرم یمن بأن الواقم هو قدر الئه وقضاژه 
ای بدان به المباد » ومن خالفه فی ذلك لا جرم یمتعم بالرأی والتفسیر اینیم القدر 
الامی علی الوجه الذی نیش به دایله و بسقط به دلیل خصمه 

ومن م تنفرج الطریق بین طلاب الواقم وطلاب التفییر ی کل مجال 

فطلاب الواقع بقولون بطاعة السلطان القام » وطلاب التغییر پقولون بطاعة 
الامام الستتر» ویفولون بمل الظاهر وعل الباطن » أو بل احقيقة وعم الشريمة » 
آو بالفرق بین الکلام الواضح الذی ینهمه الدهاء والکلام انلنی الذی بفعان له 
ذوو البصر وال طلاع 

روی عن الامام ابقر آنه ال : « ان اسم اه الاعظم ثلائة وسبعون سحرفا 
مرف منها سلیان حرفاً واحداً تکلم به فألی الیه بمرش ملسکة » ونحن عندنا مها 
ائنان وسیعون ۳ » وحرف عند ال استأثر به یل عا الیت ونئده » 

و پدور علل هذا اور فی جانب آضر خلاف القائلین باسلام بنی أمية والقائلین 
تکفيرم والقائلین بارجاه الک علیهم لی بوم القبام » وه اب الفرقة التی 
اشتبرت باسم الرجثة من آوائل فرق الاسلام 

ویفاو من هنا فریق کاتلوارج فیکفرون علیًّ ومن والاه؛ ومن هنا فریق 
کالسبائية فیژمون علّ وینکرون القول عوته ؛ و نما شبه ناس فقتل انن ملحم 
شیطاناً تصور بصورته‌وصمد عل "ی السحاب ... فارعدصوته والبرق‌سوطه» وموعده 
بوم" برجم فیه یی الارض‌فیملاها عدلاو بقضی علی الظالین . آویقولون کا قال البنانية 
آتباع بنان بن سممان : ان روح ال حلت فی علی" تم فی ابنه جد بن انفية تم فی 
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۱۸۱ 
ابنه آی هاش 9 ف بنان » آو یقولون بتناسیخ لارواح من آدم اف عی وأولاده 
اثلانة » أو یقولون کا قالت الزرامية ان له قد حل فی |مام بعد |مام ی یی سل 
اتفراسانی صاحب الدعوة العباسية » و انه | بقتل ولا جوز علیه الوت وفیه روح ال 

و یکثر الکلام بین هذه الفروض والظنون عیی ماهية الروح وماهية اقيقة الاطیه 
وما یثبعی حل وعلا من التاز به وما عتنم ی حقه من التجیم والتّشییه ؛ وگترج 
النوازع الذهنية پنوازع الصلحة والسياسة والمواطف الکبوتة » فیستمد کل منها 
عونه من الاخر علی الاقداع واستحلاب ال نصار والاشیاع 

ومن البدیه آن دعاة التفییر یتقون جهدم سلطان الوافم حیث هو قام عزبز 
ابلانب مبئوث المیون » فابتعدوا من دمشق الشام وافذوا هم ملاداً مأموناً عند 
آطراف الدولة الشرقية فها وراء اور خاصة لا کانت نسمی فی تلاك الایام 

۱ بد بر 

۲ ام ما بتصل بالفکرة الاطیه من هذه البحوث هو البحث نی القضاء والقدر 
والبحث ف ذات اللّه وصفانه 

فا عادل حکيم وهو خالق کل ی وکل موجود » وهو ۳ سکن 
و یاقب عل الطاعة والمصیان 

فکیف یکون التکلیف ؟ وکیف یکون الثواب والعقاب ؟ 

ان الانسان ماوق مسخر لا علك لنفسه ضراً ولا تفع » فکیف بحاسب علی 
ما قضاه اه علبه ؟ 

هل هو حر مر ید قادر علی انبروج من مشبثة القدر ان آراد؟ فکیف یکون حرا 
مر دا من هو اوق باأفعاله و پارادته و بکل ما بمحيك بنفسه و بوسوس فی ضبیره ؟ 

و اذا کان مقیداً مکرهً علی فعله ونیته فکیف نفهم ما جاء ی القرآن السکریم 
من الایات التی تسند الیه الفمل وتنذره بالمقاب : « الیوم تجزی کل نفس 


0 6 ۰.۰. ۲« الیوم نچرون ما کنم هون .۰ " وما منع الناس آن 
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۱۸۲ 
یمنوا ٍذ جاءم امدی » ۰ غفن شاء فلیژس ون شاء فلیکفر ۰۰۰ « فن 
اء افذ ی ر به سببلا» ۰۰ . « سیقول الذین آشرکوا او شاء له ما آأشرکنا» ۰.۰ . 

۳ بل سولت لکم اشک » 2 ۰ «ومار بك بظلام للسید » 

وتسادل اتلفون فی‌هذا الأمر : هل باق ال الکفر ؟ بل کان منهم من بسأل : 
هل بلق اه الکافر » وکف خلقه والّه « آحسن کل شیء خلقه » وهو القائل : 
« ما خلقنا السیاوات والارض وم پینهما الا بالق » فبل السکفر سمسن ؟ وهل 
الکفر حق ا 

واختلفوا فی ابواب کا اختلف چهیم الباحئین فی مس لقضاء والقدر من جمیم 
النحل الدينية والذاهب الفلسفية 

فالعترلة بقولون ان النسان حر" مرید ولا سقعط عنه التکلیف » ویقولون ان 
له | یکره لناس علی الذنب ولکنه عل ما یکون من ذنبیم وعل نیم یسیون 
الاختیار فرب امقاب علی هذا الم : « ولقد أهلکنا لقرون من قبلکی لا طموا 
وجاءتهم رسلهم بالبینات وما کانوا لیزمنوا کذلك نجزی القوم امجرمین » 

والاشعر ية یقولون ٍن الوقات تریدکا ترید الاوقات » ولسکن الّه بخلقها 
و یخلق أفاا » وعلینا آن نومن بعدله وٍن خابت عنا حکته » لأن اوح والمقل 
کلیا جنمان نسبة ال یال . فیو عادل عدلاً شاملاً لا تحیط به عقول البشر» 
ولا ینتهون من البحث فیه ای غیر السلم 

والتشددون النزام النتصوص ینفرون من التملیل والتأویل ویقولون ان ال 
یفعل ما بر ید پالعباد ؛ واه لا سأل عم یفعل وم دساألون 

قال الفخر الرازی فی رده علی من یقولون : لو آراد اب کفر الکافر لکان 
الکافر مطیم بکفره : « ن الطاعة مواققة الم لا موافقة الارادة » وان الکنر 
لیس نفس القضاء بل متعلق القضاء » 
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۸۳ 
بو 

و اور در بسا رفس اه امدل ری -- تابعة فی اوقم ُس.لة 
الصفات فی جملتها » ولکنها سبقتها لأن مسأْلهالقضاء والقدر من السائل الدينية لبحت 
القی امرض لمومن ععرل عن الفلسفة ولا تعرض لفیلسوف الا |ذا اعتقد اساب 
والمقاب فی عام آتخرکا پمتقدهما سحاب الادیان 

آما الصفات الاطبة فلیس نی تمددها ما پنافض عقيدة الوم بعظمة ال وتفرده 
بالکال . ول‌کنه یفتح باب البسث فیها متی عرف - من الفلسفة - آن ال هو 
احرك الذی لا بتحرك » وهو العلة الأولی للوجود » وهو المفل احض و الصورة 
النزهة عن امیولی وما بجری علمها من قوانین الق رکب والاحلال . فسخطر له التساوّل 
عن کنه الوحود وکنه الذات وما قد تدل علبه الصفات من التوحد آو التعدد » 
ومن البساطة و الترکیب 

وقد وصف « الاله » جل وعلا نی الاسلام بالصفات الی تمرف باه اللسنی » 
ومنها : لك » القدوس » السلام » الوّمن » الهیمن » العز بز» اطبار » النفار»التهار» 
اسمیم » البصیر » الک المدل » اشیر » الصمد » القادر » الظاهر الباطن » الرزاقی 
النافع الضار » التکم , اطسب - وهی تدل عل أفعال وافسة متحددة لا تقف 
عند الرکة الاولی ولا عند العلة الاولیکا یقول أرسطو وأتباعه . فاول العلماء 
آن وفتوا ببن ما ینبتی له فی ان وما ینبفی له فی النطق والفلسفة » ونساء‌وا : 
هل هذه الصفات متعددة أو هی آسیا, مختلفة حفيقة واحدة ؟ واذا کات متعددة 
فهل فی آمددها ترکیت تنم نی حق اه له عن الترکیب 4 هو آمدد لا بستارم 
الترکیب ؟ و |ذا کانت مفردة فبل یم ال بقادر بته و بقدر امه ؟ وهل هذه الصفات 
جیها هی عبن الذات وهی زائده علی الذات ؟ وکیف تکون زائدة علی الذات 
واه « آحد » لا زيادة عل ذاته ؟ 


واشند ادل فی هذه السالة حين ظهرت ندعة لقول خلت القرآن . فقال آناس 
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۱۸ 
بأن ۱۳۳ الترآن حدیث ومعناه فد وقال خیرم ان کلام ار قد.م بلفظه ومعناه . 
واحتج الأولون سائلین : کیف یقول الّه فی الازل : « نا آرسلنا نوحا » ونوح ۸ 
پرسل بمد ؟ وکیف یکون له لفظ واللفظ صوت فی اواء من مخارج الاعضاء ؟ 
وعادوا الی مسا الم والارادة فقال آنصار آرسطو ٍن ال بابرئیات یقتفی 
اتنیر ولا تغیر فی ذات ان » وان البرادة تقتغی الطلب والاختیار » واه 
لا بطلب . . . ولا شیم بالنسبة الیه أفضل من شیء ؛ فیقع الاختیار بین الشیئین 
وتباغالفرق الاسلامية لتی خاضت فی هذه البحوث عشرات معروفة باه 
اعاما و بأسا: موضوعاتها . ولکننا نستعلیم آن تجمایا فی ثلاث فرق حامعة وهی : 
آسحاب المقل وأعحاب النقل وأمصاب النقل مع اتاذ المجة والبرهان من المتول 
فاصاب العقل یقولون فی مسأة السغات نبا تدل کلها عل صفة واحدة هی 
الال » ون کال الّه هو عین ذاته . لأن قولنا « الذات الکاملة » لا بقتضی ذاتا 
ولا بل بدل علی معنی واحد . وان ماهية اه هی عین وجوده ٍذ ییکن له مشارله 
فی الاهية . و یتلخص مذهبپم ِ آن طر یق السلب آثرب من طر یق الایجاب ش 4 
صفات اه فت لا تجد صعو بة فی الفهم سین تقول ان له غیر جاهل » و انه غير 
عأحز ) و اٍنه غیر متعدد » و انه غیر هد و انه غیر ظا . وا‌گدات کبجد. الصمو نة 
حین تتفه مکنه ال وکنه القدرة وکنه الوحدانية وغیرها من معانی الاساء اسنی . 
وأججل ان مسکوبه ذلك ف یکناب الفوز الاأصنر فقال : « ان البراهون ااستقيمة 
الوجبة یحتاج فا ی |ثبات مقدمات موجبة لامبرهن علبه ذانبة له أولية؛ وهی التی 
پوجد الثی» بوجودها ویرتفم بارتفاعها . واه تمالی أول الوجودات ک ببناه 
و رهنا علیه وهو فاعلها ومبدعها . فاذن لیس له آول بوجد فی القدمات . . . . فاد 
عکن اذن آأن بیرهن علیهبطریق الیجاب بالبرهان الستق . فأما برهان اتلاف 
علی طریق السلب فانا یحتاج فیه الی زالة الأسباب والمانی عنه . کا نقول : 
اه لیس بجسم ولا متحركك ولیس محدث ولا عتکتر ۰ کا قلنا اه لبس ععکن آن 
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۱۸۵ 
یکون للمام آسباب لا ترتق الی واحد . فقد تبین آن برهان السلب ألینی الاشیاء 
الاو ر الافية و ۳۹ بان ستعمل فمپا » 

و ری الفلاسفة السلمون آنه لا تعارض بين کال اه وعلمه بابرئیات ».لأن 
۴ اه لا بتوقف عل امرئیات » بل اممرئیات هی التی تتوقف عبل علمه ‏ أ وکا قال 
بن سینا: ٍن الأشیاء حصلت لان اه قد عل با » ولیس عل له با تب حصوطا 
فی حینها . وکذلاث لا تمارض بين القول مخلق العام وقدمه . لأن الم | بسبقه زمان 
و اما سبقته ذات اه اتی لا زمان ما ولا آول لوجودها . فقدم المام معناه آن أَول 

کا ول الزمان » ولس معناه آنه مستغن عن الامجاد 

وقال ان سنا : « انه لس جوز رن واجب اوحود فل الاشیا: من 
الاشیاء .. . لانه من ذاته بیدا کل وحود فیعقل من ذاته ما هومبدا ه وهومبداً 
لجودات التامة بأعیانپا ولكائة الفاسدة بانواعها ولا وبتوسط ذلك 
بأشخاصها .۰ ۰.۰ » 

وقال الفزالی فی مناقشة ان رشد ان تجرید اه من الم باطرئیات ومن اتأثیر 
ی الوحودات » ومن صفات العفل والارادة -- هو تبزیه پشبه العدم . وانه 
لا رهان عل آأن « الواحد » لا یمتل غیر الواحد ولا بصدر عنه غبر الواحد . فان 
دعو ی الفلاسفة فی ذالث دعوی لا بثبتها المقل ولا یعتمدون فا علی الشاهدة . ومتی 
سلموا آن عقل اه شرف العقول فأشرف العقول لا محالة یتمزه عن اطهل جا تعلمه 
المتول امحلوقة » و ان اختلف ۴ اتلالق عن عل ماوق 

آما اععاب النقل والوقوف عند روف فقد سخفوا ی فیم الصفات ستفاً ینکره 
کل عقل سل فأنیتوا له أعضاء جسمة وقالوا بتحبزه فق الکان ؛ وأجازوا رژیته 
بالعبن یه 9 احسوسات » و با بضهم من السخف آنه سثل : له ید ؟ فتال : 
عم کدی هذه ! ولیس مان عند جرة السامین 


و ود «سط اب النقا مم اصْاذ اطيحة واآمرهان من العقول فقالوا ان الصفات 
‌ 0 ت۹۹ 
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۱۸۹ 
متعددة وان الم غیر القدرة والرمة غیر ابلبروت » وان الید هی القدرة » والوجه 
هو الوجود » ولاست هی باأءضاه جوز فا التجسيم ؛ ولکن الصفأت موجودة 
والکیفیات مجهولة . فهم عسکون عن البحث فی ذات اه لانه جل وعلا بشیر شبیه 
ولیس کثله شی« . واحتتجوا لك بسپبین : أحدهما آن الدین ینمی عن انلوش 
ی ذاك لا ورد فی التنزیل من قوله تمالی : «فآما الذین فی قلوبیم زیغ فیتبمون 
ما تشایه منه ابتفاء الفتنة وابتغاء تأو له وما بل تاو بله الا اه وااراسخون فی ال 
یقولون امنا ه کل من عند ربنا » والسیب الثایی آن التأویل آمر مظنون بالانفاق 

والوض فی صفات الباری بالظظن لا جوز 

وقد أجازهولاء رو بة ال فمنی الم ای بحصل من النظر لا منی اس الذی 
یم عی اسیات 

و ماع السامین علی آن هولاء مم هل السنة » وأن معرفتیم با هی اس 
المرفة النقی بطالب مسا الومنون 

واواقم اقم آن التسلم فی السائل الامية آمر بقتضیه المقل ولا یآباه ۰ لأن القیاس 
ایکون یقاس علیه » وما لیس له شبیه ولا مثیل لا پقاس علیه الا کان القه‌اس 
عرضة لاخطاً ولوم والقصور... وحن نمیش فی الزمان ای له ماض وحاضر وغیب 
مجبول . فکیف نقدس آعمالنا عل الوجود الابدی ولیس فی الابد ماض ولا حاضر 
ولا نقطة جوز بیج آو بصیر لیا الاتتباء ؟ فکیف نع آن یتکام ان مثلا 
عن الستقب لک" نه واقع آوعن الاضی کا نه حاضر ؟ او ؛ تک ۳۹ ۲ اسیا لا 
نی الابد الابید وحن لا تری منها لا اه پمد ابلردء ۷ مد الال ؟ 


بد 7 ود 


دن. الامخلة المالية للفکرة الافية فی لمسلام - خطبة وردت فی تهج 
البلاغة ذ کرد ت فها الصفة عمنی القثیل لذات لاله لاعمتی الاسعاء الستی 
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۱۸۷ 
فان الاساء للستی ثابتة فی القران الکریم لا ینکرها سل . ومذا ببض 
ما جاء ی لك اتللطبة النسو بة ای الامام علی رضی اه عنه : 

۱ اد ۳ ا(ذی ۱ ببلغ من سویر4 المانلون ۰ و هی لاه العادون 4 ول بودی 
<نه امنپدون » الذی لا بد رکه بمد الم » ولا ینااه غوص الفطن » الذی لیس 
امه حول شود ود 4 ولا رت موحود 4 و" وفت معد‌ود ۰ و جل دود 1 قطر 
اطلاثق ب#در له هُ و اش الر اج رنه 1 وونل بالمبخور میدان ارضه ۰ ول الدن 
مم فته » وکال معرفته التصدیق ه » وکال التصدیق به وحیده » وکال وحیده 
الاخلاس له » وکال الاخلاص له ننی الصفات عنه » لشپادة کل صفة نبا عبر 
الوصوف وشیاده کل موصوف ۹ عبر الصرفه شن وصف ابله سبیحأنه ۳ فر زه 4 
ومن فر نه ۳ ناه 4 ومن تداه ۳ ۳ ُ ومن ۳۹ ۳ حهله 4 هن اثار الیه 
۳ سجده » ومن سوه فقل عده » وسسن قال فم فد صمنه ۱ ومن فال علام فد اخل 
عزه . کان لاعن حرش 4 موجود لا عن عدم 6 مم کل ی ۶ لا عقارنه » وغبر کل 
ثیء لا عرابل » فاعل لا ععنی اسلرکات والاله » بصير اذ لا منظور یه من خلقه » 
متوحد اذ لا سکن بستأنس به ولا بستوحش لفقده . شا ادلی انشاه» وابتدآه 
ابتداء » بلارو نة حاما ولا جر بة استفادها ؛ ولا حرکة أحدئا» ولا هامة نفس 
اضطرب فا . آجال الاشیاء لأوقانها » ولاءم بین مختلفانپا » وغرّز غرائزها . وألزمب 
آشباحهاء عالاً مها قبل ابتداتهاء محیطا حعدودها وانتهامها» عارفاً بقرائنها وأحنانها 6۰ 

ولنا آن نقول علی امملة ان هذه الفکرة الاهية هی فکرة الاجاع فی الاسلام . 
آما الفرق التی تنتمی ای الاسلام وتقول بااول آو بتناسخ الارواح أو بالوساطة بین 
الللق وائلانق -- فالرأی التفق علیه آن اعتقادها مخالف لاسکتاب والسنة 
و اجماع السامین 
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۱۸۸ 


الفلسفة مد الادیان اکتا بية 


نشأت الذاهب الفلسنية مد الادیان السكتايية متأثرة مها علل نحو می الانعاء : 
فاما لموافقة و ما للمخالفة و ما لمنافشة والتفسیر 

فقدکان الفلاسنة ولدون هودا و مسیحیین او مسامین ۰ فیأغذون فی التوفیق 
بین اديانهم و بین اللسفة التّی مموها ۳ علوها . ومن اد ممم فاسفاده فی مع؛ 
الأحیان ما هو تکار لعقائد الادیان ؛ ولیس بالذهب القاثم عیی حدة عمول عنها» 
وعلی غیر عم و مبالاة وحودها 

وکان أَقدم البحل الفلسفية التی شاعت بمد المپودية والسيحية مذهب المرفیین 
۲ اطنوسیین «عنادهمد0 الذی نقدم میلاد السید السیح بزمن قصیر 

وکان لفرض منه استخلاص العرفة من جمیع العقائد الق کانت بومئذ معتقدة 
عرعیة بین ام امضارة . فأخذ من اموسية والفرهونية والودية والوئية الاغر يقية» 
کا أخذ من فلاسفة الیونان » ولا سبا فیثاغوراس 

ولا شاعت السيحية آمن بها أ کثر المرفیین وأدخاوا فی مذهبپم عقيدة البنوة 
لرطية وعقيدة انللاص علی تحو بوفتق بین الفلسفة والدین » وکان |مامبم الا کبر 
مد السيحية فالنئینوس مدعن۷۵/۰# من الأغریق التمصرین . فافتعح فی رومة 
(سنة ۰) مدرسة اتعل مذهبه‌وآضاف لپا کثیراً من الشماثر والرموز والتأو یلات 

وخلاصة « الفلسفة المرفية » آن عم الثیب - آو العام غير الریی -- وید فیه 
من الازل 2 الاب السرمدی » ومعه الصمت الطلق واقيقة الابدية ۱ الاب 
السررمدی آودع المقل ف الصمت ؛ فالعقل ولده ونده لانه ع( ۰ ومن عم کانت 
آصول القدم آربمة کا فی مذهب فیثاغوراس » وهی : الأب والصمت والقيقة 
مالمقل و « الکلمة کا کانوا پسمونه نی بمض الأحیان 
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ویاخذ المرفیون من امحوسية |عانها بمنصری النور والطلام » ویزیدون علیها 
آن ححب الظلام تحول بین الانسان و بین رب الّه » و یقولون نبا سبعة آلاف 
ححاب مر با اروح الا نسانية فی هبوطها من العالم الاعلی ای عم الفساد ... وعلیا 
س وهی ف وب اد - آن نشق هذه اجب وترتفم ال ور له من جدید 

وقد نا الشر بضروج روح من روا العلوية من عام النور الی عام لام . 
فکل مافی عم الاجساد هو صنم ذلك الروح » وهذه هی انلطيثة الأصلية نی 
رأی العروفیین 

وم متقدون أن «المرفة» هی سبیل اتللاص وارحمة ای له » لان اامرفة 
تبدد ححب الظلام ححاباً پمد ححاب » فلا یبتی فالنهامة غیر النور الطلق » وهواله 

والعرفیون لا بنکرون تمدد الاریاب دون لاله الا کر وهو ( الاب السرمدی » 
,بل یمنون وجود آلة آخری عثاية آرواح نورانية آو آرواح طلامية > 
و یحسبون اله المهد القدیم نی عداد هذه الار واح 

واولا أن المرفية هی ول محاولة عقلية لاستخلاص المقائد من الادیان والفاسنات 
لا اتصلت ها بالفلسفة علاقة تذکر فی معرض الکلام علی الباحث امقلية » لاه 
آشبه بنحل العبّاد منها پبحوث الفکرین 

+ 

وأول مفکر تقدم کر بن بسد الیلاد وتخلص من هذه التلفیّقات اللية وواجه 
اکة والدن بقل الفیلسوف وسليقة للوّمن -- هو آفلوطین |مام الافلاطونية 
احديئة » النی ولد بقل آسپوط فی السنوات الأولی من القرن الثالث لامیلاد 

قی 0 سب من تیم التصوفة » و بقال عنه بغیر حدال انه 
|مام العصوف الذی امترجت آراژه بالطرق الصوفية ولا تزال نج بهای‌هذا اازمان 

وقد بلمْ آفاوطین غاية الدی فی تنر به له . فلّه عنده فوق الاشباه وفوق الصفات 
ولا عکن الا خبار عنه عحمول یطابق ذالك الوضوع 
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پل هونده فوق الوجود 

ولیس معنی ذاك آأنه غير موحود و أنه عدم . لان ااسدم دون الوجود ولاس 
فوق اوجود . و عا معنا آن حقيقة وجوده لاتقاس ای ابمواهر الوجودة ولا تدخل 
معها نی جنس واحد ولا نمرین واحد . فهو « آحد » بغیر نظیر فی وجوده ولاف 
صفاته ولا فی کل منسوب الیه 

ویغاوآفاوطین أحبانا فیقول |ن الّه لا بشمر بذاته . لانه لاعبز ذانه من ذانه 
فیعرفها . ولسکنه لصفاء وحوده یتبزه عن ذلك المییز ویتازه عن ذلاث ااشمور 

و بدیه" آن هذا الذهب یقتفی وسائط متعددة ار بط الصلة بین هذا لاله« الاشد» 
الطلی الصفاء » و بین احلوقات الماو بة وهذه احلوقات السفلية .-- ولا سما خلائق 
الحیوان ال رکب فی الاحساد 

وهکذا لام آفاوطین آن بقول ٍن الواحد خلت السقل و ان العقل شا الروح و ان 
اروح خلقت ما دونا من الوجودات عبی الترتیب الذی پنسدر طوراً دون طور 
ای عم امپویی أو عم امادة والفساد 

وایست مسا الملق مسألةً مشبة فی مذهب آفلوطین . بل هی مسألةً ضرورة 
لازمة من طبیمة لیر النی هو ال ,فانمیر پمعلی ضرورة و یتشاً من عطاثه ضرورة 
شی+ من الأشیاء » ولن یکون هذا الشیء الا آثرب الاشیاء زلیه» و ان ۸ ببلغ مبلغه 
من الکال . وهذا ما یسمیه بضرورة الفیش و الصدور 

غیر آن الاعطاء لاینقص العطی فی ع التجر ید والصفاء . لأن الفشکرة لاتتقص 
الاعطاء .. بل نز ند من أخذ ولا تتقص‌شیثا من آعطاه » وأقرب مثاللفیض والصدور 
ی امحسوسات صدور النورمن الشمس ؛ آأو صدور الطیف فی الراةٌ من صاحب 
الطیف . فلا نقص عل الاطلاق فی مثل هذّا الصدور 

ولا تزال الروح تخلق ما دوسا م‌ بصدر عنه مادونه حتی تتلبس الروس 
البنسانية بابلسد آو امیولی ۰.. ویتافض آفاوطین فی وصف ااشر فیسبه 
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تاره من الروح النی نخلق امیولی و یحسبه تارة من امیولی التی تببط بالروح ال 
درک الأسفل » لپا سلب محض پهبط بالروح فتجاهده وتباغ انلاص بهذا ابهاد 

ومن هاهنا ازم آفاوطین آیضاً آن بقول بتداسخ الأرواح وبالئواب والمقاب فی 
آدو ار التجسم . فزم آن الولد |[ذا قعل آمه عاد امرأَة لیقتاها اینپا فتکفر بذلاك عن 
ذنها » وآن الظام یمود لیظامه غیره ؛ وأن الضارب فی مر من الأسار یقتص منه 
ضارب فی حر جدید 

ولا تذ کر الروح ما مر مها فی آعمارها الأولی . للان الذا کرة عرض من عوارض 
التلبس پالاجسام الفانية وم جری منها آوعلیپا . آما الروح امحردة فهیأْبدية 
لا تتغیر باختلاف الاأعمار علپا » فلا تستبق بعد مفارقة اطسد ثرا ما طراً علیها فیه " 

و ری آفلوطین آن ال لا مرف بالعقل وهو فی اسد . بل تراه الروح وهی فی 
حالة الفیبو بة نپا حالة تجاوزت فها جسدها فتصعد لی مقام الاام . وهی لا تبصر 
فی تلك احالة شبعاً بدخل فی نطاق العقولات » ولکنا تترجرعنه ٍذا هبطت من‌مفام 
( الاحد » اي مقام المقل والتنکیر 

و خالف أفاوطین سابقیه من جماعة العرفیون فی انکارم کل جمال وکل خير فی 
هذه اخلوقات التی ابتدعها الروح امابط بائطبثة من معاء عليین فانهم یقولون ان 
احسوسات کلها - حتی الشموس والکوا کب -- شرور ونحوس . ویقول هون 
اما هو الدایل عل مضدرها الاول » و نبا تستمد الکال طبقة بمد طبقة من 
کال ال 

+ 

و لیر بمد آفلوطین فلاسفة هم خطر فی اتفکیرالامی غیر قلاسفة الاسلام فی 
الشرق والاًندلس وفلاسفة الکنیسة السيحية . وقد تقدست خلاصة أقوالیم فی الفکرة 
الالمية » عند الکلام علی الادیان الكتابية بعد الفلسفه الغريقية 

9 انطوت القرون فی ظمات المصور الوسطی ای القرن السابع عشر الذی 
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اشهر فیه دیکارت الفرنسی ۱۱۵۰-۱6۹5 ) عم القرن النامن عشر الذی 
اشتهر فیه رکلی الارلندی ( ۱۷۵۳-۱۰۸۵ ) وها بعی مجددا حياة القاسفة 

ف السام اطدبث ۱ 

فأما دبکارت فهو بری آن |ثبات وجود العالم یتوقف علی لبوت وجود اه » 
نیو لایتغذ من الما دلیلا علی وجود صانمه -- بل یتخذ من وجود الصانم 
الکامل الأْبدی دلیلاً یی آن المام عقيقة ولبس بالوم الباطل 
ویری دیکارت آن وجود النفس ووجود اه <قیقتان ثابنتان بغیر برمان . فهو 
بقول « آنا آفکر آنا موجود » نیم آن اللفس موجودة لاشك فیها » ولا یسوق 
حذا ال مساق القضية النطنية التی ما مقدمة وشيحة » بل بسوقه مساق المرفة 
اللدنية التی بتلقاها مباشرة من الوجود الثابت » وان کانتِ الکلمة الفی قرر با 
وحود اللفس صالة لاأن تتخذ فضية ذات دلیل 

وفکرة الکال الطلق کنکرة « الانية » سقیقة مباشرة یتلقاها المقل من 
مصدرها » و یستازهبا کذالت بالبرهان الصحییح 

لو | یکن الک الکامل موجوداً لا خطرت فکرته علی بال » ولو ( تخطر 
علی بال لکان الکاش الذی لا حدود له ضرورة عقلية . لأن وضم هذء اطدود 
تسف لا یقوم علیه دلیل 

واه کامل مطلق الکال » سرمدی مطلق الدوام . خلق الأرواح والاجساد » 
او خلق الروح والادة جوهر ن متلفین . وزود الادة عقدار من ال رکة لا ز ید 
ولا ینقص » وجعل ها قوانین أو نوامیس لا تخرح منها الا باذنه وتقدیره . وقد 
بشاء الّه خرق العادات بل یشاء آغییر اقائق ار ياضية والهراهین البدمپية » لاأنه هو 
خالق کل شیء » وقدرته تحیط بکل شی« » وکل ما آراده فهو مکن وهو معقول 
اصدوره منه ورجوعه الیه . ولا بزال الق متجدداً بلاانقعلاع . لأن اتیلق انا 
یقوم باخطالتق الدام ولا یفرغ له فی وقت حدود 
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وقد حاول دیکارت آأن یقیم بین المقل والادة قنطرة تنتقل بها ارات بین‌هذین 
الوهر بن اختلفین . فقال ان الفدة الصنو برية فی الدماغ هی اللقة التوسطة بین 
روح الا نسان وحسده , وقد رانا ما تدم آن مض الملاء العاصر من بو بدون هذا 
القول و بدعمونه بالشاهدة والاستقراء . ولکن دیکارت ۸ یمن بایجاد مثل هذه القنطرة 
بون له والمالل » لانه کا یفهم من مجحل ارائه ری أن قدرة له فی غنی عن ذلك 
لوسیط . وقد قال نلمیذه ویس دی لافورج ان تأثیر الأجسام فی الاجسام واقم 
مفروغ منه » ولکننا |ذا حاولنا فهم اقيقة الق يقم بها لیر م تکن آیسر فیماً من 
تأر الار واح فی الا حسام , ولولا الواسطة الامية لا وصلت الافکار نفسبا ای 
العقول والارواح 


«پ» 


آما جورج رکلی فلا وجود فی رأبه اغیر العقل آو اروح ؛ ولا وجود لمادة 
فی اتمارج الا من عمل المقل الباطن . لن الصفات ای تنسب اي الاشیاه لیست 
فی الأشیاء بل فی المقل الذی بدرکها . فالامتداد والشکل والركة وهی الصفات 
الاولية النسو بة لی الادة هی عوارض فکرية لا توجد فی خارج المقول . والنون 
والعطم والصوت هی کذلك حساس عقلل ولیست صفات عالقة بالاشیاء . ولذا 
قیل له ان الصوت حرکة نراها في الواء فال : ولکن اطرکة تری ولا نسمع . 
فالصوت اذن من عمل السامم عل کل حال 

وسخر بعضهم من هذا الا تکار فنظ بیان فکاهية بقول فا ما فواه : « نك 
شا الشحرة لا توجدین ذا آغضت عیی و ٌنظر اليك . فأحابه رکلی فائلا : 
«کلا . بل توحد |ذا آنغمضت عبنك ان اه لا بخمض عینه » 


وهدا هو ا(برهان الا کر عل وحود ۲۳ ف مذهب رکلی ۲ وهو توقف 


(۱۳ 
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عقولنا نا پالوجودات . لأن المفل لا ینیم الا عن عقل یلتی الیه بالمرفة . 
اد لا معرفة فی غبر المقول 

قال فی أصول المرفة الانسانية : « ان التحقق من ادراك وجود الّه لا کثر جدا 
من تحققی وجود الانسان . لأن موثرات الطبيعة تزید زيادة لا نهاية ا علی جهیم 
الژثرات المروة ای الداس > 

وقد نظر برکلی فی هذا ای رأی اوك :1.01 سلفه فی الملسفة الا جلزية حیث 
یقول : « ان لا من العرفة اليقينية بوچود الّه ما بز ید علی کل معرفة ۸ تکشنها لنا 
اطواس ۷ بل بسعنی آن اقول ان یقیتنا وجود له أُقوی من الیقین وحود 
آی ی خارج عنا 6 

ولکن برکلی کا رأیناقد جاوز رأی اولك فی |ثبات الوجود للعقل وحده ؛ وکان 
آثره فی |ٍنشاء الفلسفة لالية دعنلعع10 أعط من | ثار جمیم سابقیه 


چد بر 


وخلف دیکارت و رکلی فی المارة الاور بیه و اطزر البر رمانیة فلاسفه کثیرون 
من ذوی الاراء المدودة فی الک الاهية . آشهرم سبنوزا ولیبنتز فی آور بة وهیوم 
ومل وهاملتون ورید فی الزر البر بطانية . عدا فلاسفة أنانا الذن ظهروا ق 
لقرن التاسم عشر قبل الفلسفة العاصرة » وآشپر ۸ کانت وهیجل وشو بنهور 

ومذهب سبنورا ( ۱۱۳۶ - ۱۸۷۷ ) ان الّه والکون والطبيعة جوهر واحد » 
لأن ابموهر ما قام بفسه » أُو هو واجب الوجود وهو لا بتعدد 

ولذا ابوهر فکر وامنداد . وکل ما فی الوجود من العقولات واحسوسات فهو 
مظاهر للفکر آو للامتداد . فلٌکر تبدو مظاهره ف عثل الانسان ‏ والامتداد تبدو 
مظاهره فی هذه الا جسام 

واه عل2 الاشیاء کلها بالعنی نی نفهمه من آنه هوعلة نفسه . فلیس خارج 
الانهاية شیء » ول هو اللانپاية . و انا الفرق بین ان وموعة الظواهر التفرقة 
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۱۹۰ 
ان مجحوعة الظواهر التفرفة عثل ابمانب املوق عاعسهاه مها وان له عثل 
اطانب ائللای مدا دا . 

فاذاقالفاثل: ان‌هذا الانسان‌یفکر یفهم سبنوزا آنانههوالنی‌یفکر عقدار مایتجلی 
نی ذلك الظهر » وکذلت ذا قلنا ان تل الشحرة تنمو أوذلت الکوکب بتألق . 
ف کل ذاك‌هو مظاهر اطية تترا‌یلنا فی‌صورة الاعراضلانتا عننفسنا من الاعراض. 

وسبنوزا لا بصف ائه بالارادة وااسمع والبصر والرفی والفضب والسکة , لأن 
اه لا عکن آأن یتسول ای حالة أ کر أو حالة قل من وجوده فیرفی‌أولا رضی 
و رید ولا رید . وهو تس لانه حوهر ق بذاته -- لس وراءه شی بحتاج البه . 
فاذا آسندت هذه الصفات ای اه وجب آن نقمی من آذهاننا کل مشايهة فی 
القيقة آو امحاز بنها و بین الصفات التی نسندها الی املوفات . و|عا هی آوهامنا 
من تمثل لنا هسذه الشامهات . ولو أن الثلث عقل نفسه لظة تفیل لیه آن ال 
مثلث الارکان 

وال لا بممل الشر ولا یملمه . لانه لس هنا شر بالقیاس الی اللانهاية . ولکنه 
نی من اکتفاء کل جوء من هذه الاعراض امحسوسة بنفسه کانه جزء منفصل 
عما حوله ؛ و هو نی ولبس بلبوث . ولس ف حق له نی ب لکله ثبوت . ولا 
پرض الننی الا لامحدود ای پنقص و بزید 

والیلق لا یفید معنی الانشاء من العدم ی مذهب افیلسوف . بل هو لازم 
زوم الأعراض و الظاهر الحوهر الامی الفاثم بغیر ابتداء . « وکل ما جری و 
یجری بقوانین سرمدية فی الوهر الای مستمدة من ضرورة وجوده علی الوجوب » 
اٍذ اس ف الکون مکن عل الاطلاق . ولکن الاشیاء محتومة الوجود والعمل 
عل نحو ستازمه مرورة الطبيمة الامية . ولا سبیل الی نشوء هذه الاشیاء علی ی 
حو و ی نظام بخالف ما وقع . وذا لزم نها وجدت علی أ کل الانحاه والنظ 
اٍذ هی نشأت ضرورة من طبيمة علی أم کال » . 
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۱۹۹ 

وواضح من هذا آنه لا محل للحر بة الانسانية ولا لواب واامقاب فی هذا 
لذهب . ولکن الا نسان بترق‌فیتحد بامحوهر الامی‌بقدر مقدور أو بالمرنة و «اللب 
لمقلی » کا سعاه . آی حب المارفین الذین استحقوا آن بتحاوزوا مرتبة الأعراض 
ی ابموهر الا بدی العلق النی یتجردون فیه من التجزء والانفراد 

وقد نی سبنوزافی بمض رسائله أنه بقول بوحدة اه والطبیمة وف کلامه 
آن له « حاضر » فی الطبیعة لا پنفصل عنها ولا تتفصل عنه . لاْنه لا انفصال عون 
اللانباية » وهی ال 

وعفدة الاشکا لکلا علی ما رأینا سب هی آأن سبنوزا ۸ برد آن یفرق بین 
وجود الابد ووجود الکان والزمان . فالکان یأخذ من الکان » والزمان بلستق 
عا له ح رکه تبتدی" وتنتهی فی مد حدود . ولس للانپاية حمز جوز علبه مکان ولا 
زمان . فلا تدافش بن کال 1 ووحود ال >کاثنات ای تنحم ی فضا, محدود 
و تجری ای مد مدود 


دب 


و اعد جوافر بد و یهم لیستز ( ۱۹۶٩‏ ۱۷۲ ) 1 کر الکارتپین ی بین 
فلاسفة الالان وقلاسفة القارة ال ر بية علی انعم . 

وشعار لیینتزنی مسألة اثللق «أْنه لیس ف الامکان آبدع ماکان» وآن‌مذا الما 
لبس‌بالمامالوحیدالمکن ف‌فدرة له . فان قدرة ال لا تتحصرفمکر واحد بل تتناول 
جمیم المکنات . ولکن هذا الما آحسن الموال| المکنة التی تقبل الوجود » وکان 
نی قدرة الّه آن بخلنه بغیر شر ولا قبح فیه ؛ ولکنه یکون |ٍذن بغیر شیر ولا ال . 
ذ اتطیر مرتبط بالشر وابنال مرتبط پأضداده . ومن مَحیله لذاك آن لظمان ذا نقم 
غلیلد باطاء البار 2 القر اح سعر بل تال ۸" ۰ باسحمال الماماً ق‌ سییاها و ایب له تکرار ۳ 
وتکر ار 1 اما الذی ٍشوفه الما 


وی الوجود علی مذهب لیبنتر جواهر لاعداد ۵ پسمپا الوحدات و الاعادیات 
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۹۷ 
وهی باليونانية موناد 2002241 :کل منپا عثاة مراة الوجو دکله تلف نصیا من 
یله باختلاف نصیها من الصفاء واملاء . وهی لا تتطلب آن یور بعضها فی بعض 
لانبا تعمل ۳ اون واحد مذکانت کلها منطو یه علی منال الوحود کله » وهی 
کالساعات التی تدق دقاتپا معاً شیر تأثیر من |حداها علی الاخری . لانبا متفقة 
الترکیب واطرکات 

و|ذا اجتمعت هذه الوعدات فی بلية واحدة کانت لتلك البلية « آميرة » متازة 
من تلا الوحدات . وهذه الأميرة لا تحرکها ولا تور فسها ولکنها |ذا تحرکت کانت 
أصدق الوحدات ثیلا لنظام الوجود » کا تکون الساعة الوة التقنة آوضح فی رصد 
الوقت وضبط اطرکات من سائر الساعات 

وکل هذه الوحدات حواهر بسیطة لا امتدادها ولا مقیاس ها لا مقباس ال رکة 
الردة . واه أعل هذه الوحدات جیماً , ومنه تصدر القدرة التی تنتقل لا عل 
سبیل احاكاة » وهی قدرة لا تنقطم عن الق ولا رال صدور الوحدات منبا 
اطراد 

ولو | تکن وحدات الوحود ) سابط » ات الر کباتکایا آعراضا وهو محال : 
فلا یکون جوهرا الا ما هو بسیط » ولا یکون الرکب موجودا وحوداً محیحا الا 
باشتاله علی هذه البساط أو الوحدات 

وقد امتاز لیینتز بسن تلخیصه للهراهین البتة وجود الّه . فن تلخیصانه أنه قسم 
القررات ای و ائم راللة و حقانش آیدنه کلطقائق ار ياضية » فاستدل من دوام اقبقة 
علی حق دام هوالّه . وس التلخیصات آن وجود المکنات لا یشتمل علي 
سببکاف لتعلیل وجودها . فنحن نسأل لاذا وجد المالم ؟ فلا نفهم لذاك علة كافية 
الا اذا تعلقی الامر حخالق واحب الوحود ‌ شا < له آن توجده یک گسن واحب الوحود 

دب 


۳ کر الملاسفه الدذن ظهروا نی اطور البر (طا نية ام برکلی هو دافید رف 2 
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(۱۷۱۱- ۱۷۷۹)_ولمله ا کر الفلاسفة امحدئین فی القارة لاور ی 

والك فی امواس وفی طاقة العقل الانسانی هو سة هیوم ف کل ما کتب 
من الباحث الفکرية . ورأبه فی وجود الّه بوافق هذه السمة الغالبة علیه . فیو بری 
آن |ثباث وجود ال یکن رغبة من رغبات المقل ولکنه رغبة مری من رغبات 
الضمیر والشعور . فالاسباب الی تشکك الفیلسوف ف الاعان هی منیا أسباب 
التدین التی تبعثه یی الاعان » وهی الشکایات والالام والشرور . وقد ملق البشر 
له نم ,متصمون بارجاء وینشدون السعادة » وکلاما باعث آصیل فی الفس 
الا نسانية . فلیکن‌هذان الباعنان‌مناظ الاعان بوجود اه فادرعل الاسعاد وتلبیةارجاء . 

وقد عرضنا ارأی جون ستیوارت مل فی موضم آخر من هذا ااسکتاب .س 
ریق فی الفترة ای بین فلسفة هیوم وفلسفة العاصرین من هو أولی بتلخیص رأیه 
من رید ای ولد فی آوائل الفرن الامن عشر ( ۶۱۷۱۰) » وهاملتون الذی ولد 
فی آواخره ( ۱۷۸۸ ) 

و یلیر ید فلسفته ءیافانقاالد نية التیبقرها الادر ال اسلم ۲ 10211۱5/۱۱ 
ولا تحتاج لی برهان » ومنها وجود الدرکات وهی الما اتبارحی . ووجود القوة 
الدرکة وهی اانفس الانسانية . فلا عکن عقلا آن یکون أساس الوجود ‏ کذو بة 
آو آن یکون ( الوحود 4 غیر موجود و ان آدرکناه عی غير حمیفته اتلفية » ووحود 
لالم ووجود النفس الداییل علی‌وجود له . بل‌وجود الّه حفيقة می سفائق الادرال* 
اسلیم .. ولیست بساطة الاستدلال علی‌الصانع من صنعه مضسفة من‌قوة الدلیل لاأن 
القائق لا تکتسب القوة بلتنویم والت لیب بل آبطها هوفالواقم آقدسپا وأغناها 
عن الزخرفة والاختراع 

وهاملتون ببنی فلسفته فی الدن علی فاسفته فی أصول العرفة » وخلاصتبا آن 
اللادر اک موفوف عل الکفية . فلا پقبل‌الادراكما لیست له کیفية ۰4ن۵نعدط) 
وقولك |نك تفکر مرادف قواک ناک تضم حدوداً وشروطاً لا تفکر فیه . فالوجود 
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الطلق لا بدخل فی حم التفکیر ولا تدرکه المقول . ولیست نتيحة ذلاک آٌننا نتکر 
الوجود الطلق . لان معر فتنا مصور معر فتنا لا پاتج منه ان جعلها سیک نی الاثبات 
والانکار . و |غا نستازم هذه القيقة نتیجة آخری وهی ضرورة الاعتقاد » وأنه لازم 
لامام عل العقل فی الانسان » ولا بحب هاملتون آن یخی ضرورة الاعتقاد من 
آسابها الفکر ية الراجحة . بل بجملها قضية معقولة قاعة علی آن الفرضین التعارضین 
ادها صییح لا محالة . . . فنحن ذا آردنا آن نعرف الوجود الطلقی -- آو مرف 
اه - فاما آن یتمثل لنا کانه « لا نهاية » مکيفة» آویتمثل لنا بلا کيفية س 
ازمان والکان والصفات . ونحن لا ندرك اللانهاية بحال لانها غیر قابلة للادرالك . 
فلس آمام لمقل الا آن یدرکها کا تتصل بالکون . فنتمثل بذاك نوعا من 
« الكيفية » لا سبیل ای غيره ... فهو دون غيره ما بسامه العقل و یتمه الاعان 

وتعد الفترة ای بین آواخر القرن النامی عشم وأو ال القرن ااتاسع عشر عصر 
کانت ( ۱۷۲۶ - ۱۸۰4 ) وهیحل ( ۱۷۷۰ - ۱۸۳۰ ) فی الفلسفة الاوربية . 
نیما قد هیمنا عذهیما علل مسالك التفکیر القی شاعت بمدها فی آوربة .۰ . 
ولا زالان مپیمنان علمپا ای العصر اطحاضر 

کان «کانت» من المنین باه . الا آنه یکل الاعان الی الضمیر ولا بمتمد فیه 

علی البراهین المقلية القی نستمد من ظواهر الطبيعة 

فالمتل فی مذهب کانت لا مرف الا الظواهر الطبيعية هععسهمهع۳ ولا ینفذ 
ال حفانق الاشیاء فی ذوائبا عصه‌سدهل۱ 

والروح فاعلة أبداً ولست مفعولا و موضوعاً لمرفة . فهی عارفة غير معروفة 

ولیست مسألة الاعان من مه مسألة علاقة بین ال والطبيعة» و بین اه وهذه 
لا کران الادية . ولکنها مس علاقة بین اله وضبر الانسان . فن معير الانسان 


اذن نستمد الدلیل علی وحود 1 
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۰ ۲ 
وفی یر الانسان شعور اصیل پالواحب الأدیی » وفسطاس مستقیم وحی الیه 
آن رمامل الناس کا بمعب آن بهاماوه 


وهذا الوحی الذی آودعه اه اانقس الاسانية ضمین باسعاد من بطیم‌ونه وحسن 


ابزاء هم من ال 
ولکهم لا سعدون ی ۳ من الاسیان . و9 لسع الاو ن و بش المام‌لون 
بالواجب فی هذه اياة 


فلا بد من عال| آخر یتکافاً فیه واجب الانسان وجراژه . ومذا هو البرهان 
الادی عیی خاود الروح وحرية الا نسان 

وهیحل بژمن باه کذاك ولَّنن عبل نحو یشبه الاعان بوحدة الوسبود . فلیس 
فی الکون غير المقل » والمقل هو الکون . والّه - وهو المقل الطنق -- بتحل 
ی الوجودات علی سنة مطردة : وهی السنة المثائية 1۱۱1:10۸6 

وخلاصة هذه السنة آ کل موجود فی هذا الکون بنشی» نقیضه » شم یجتهعان 
موحود کل من الوحود الاول , و مودهدا الوسود الا کل فینشی. شیضه ... 
ویکون هذا التطور سبیلا یی استیفاه القيقة من وجوه عدة » بدلاً من حمس‌ها 
فی وجه واحد 

فهناك التفر پر 1۳68 شم التفیض هلعهعطنهه۸ تم ال رکیب «:۵:::/ . وهو 
بجمع التقر بر والتقیض 

وذا طبقت هذه السنة علي مسألة الوجود الکبری بدآنا بالوجود الطلق 
وهو التفربر » ونقیض الوجود الطلق هو المدم ؛ والترکیب ابامع اوجود العلق 
والعدم هو الصيرورة . لأن الثی+ فی حالة الصپرورة یکون موجوداً وغیر موسحود ... 
ولا بأخذ فی الوجود من ناحية ستی یأخذ فی الزوال من ناحية اخری 

ومن الضروری نیم هیجل فی هذه السألة آن نفهم ما یمنیه بالمدم الذی یقابل 


الوجود الطلق 
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۳۰۱ 

فالوحود الطلق هو الوحود الکامل الذی لا تقیده صفة من الصفات ولا حالة 
من امالات » وخاو الوجود من کل‌صفة وکل حالة بقابلهالعدم الذیمنیه الفیلسوف 

ومتی حدثت الصيرورة فی الوحود الطلق کان منه الوحود الذی ‏ صفات 
وأحوال » وهو بتطور عل السنة التقدمة من تقر مر» الی نقیض » [لی ترکیب 
الوعی آو در ال الوجود لنفس4 ۰ ول 9۳ الوحود العالق متتحلم حی سمل الوعی 
کل موجود 

فا لصیرورة فنطرة سس الکال الطلق والعدم الطلق ه نك مسا لبخراج هده 
الوحودات احدودة الق لست بکاماة ولا" معدومه 

واثّه ه و کل هذا الوحود سواء نی کاله الطای آونی تجلیه فی کل حدود من 
هذه الکاتنات 

بد * بر 

ومن البدیه آننا لا نستقمی بپذه المعالة کل رأی کل فیلسوف ظیر فی 
المصور ادینة . فذلك شرح بطول ولا تدعو |لیه اماجة فا حن فیه . ولکنفا 
توخینا آن نکتنی باللاسفة الذت فصاوا ار اد وبذاهبپم فی السالة البطية , وأن 
نکتنی من هو ۶ عن رون شن < انب النظر امد ده 1 ولا حصيم ۳ علی 
سبیل الاستعصاء 

وقد عر ف لخیر هو ۶ اافمللاسف4 0 ام استحی الالام سا لد اعبر عن وحهات 
نظر تذ کی که فی أسافناه 

وأحقها بالذ کر هنا رأی نیوتن الافجلیزنی وکونت الفرنسی » وأولما مومن 
و نما ی بت ۳1 ولا دنفیه 

ایا را تون و آزنا لا نصف الما بالاحکام والاتقان انستدل باحکامه و اتقانه 


عل وجود صائمه وهو ال . فان هذا الدلیل ینطوی علی تناقض فی رأی الفیلسوف » 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱122]۲3۳16.00۳01 


۳۰ 
لآن‌المام امک لقن بستفنی بقوائینه ونوامیسه عر العنامة الاية بعد خلقه ...والامان 
اه ام عل الاعان بالمنابة اتی تحبط باللی فی کل حین . فوجود النقص ف المام 
لا ینز وجود الصانم اسکي . بل وجود هذا الصانع السکی 

اما ماوقا لا یبلغ الک لکله » و بفتقر الی موجده علی الدوام 

و دسخر لیدیز ما نیوتن لان لیدد؛ز کا تقدم بری و أنه اس ق‌الامکان آبدع 
ماکان » ۰.۰ . ویقول ان عال نیوتن کالساعة التی تحتاج الی ادارة اللوالب 
و اصلاحها من حین ی حین . وجلت صنعةانّه عن مثل هذا الصنیع 

وخبر ما بستفاد من هذه القابلة ین المقلین الکبیر بن آن السألة ‏ کبر من آن 
بحاط میا فی تفکیر واسحد . وأنها قابلة لرأیین معا بمد التدبر وال عم 

فذمب لیبنتز لا ینن آن السام اقسکا تکون جمیم « المکنات » . فکون 
الما " آحسن ع مکن » لا بخرحه من عداد المکنات ال لا تبلغ و الکال 
مبلغ واجب الوجود 

وکون الملل ما مت علی ی معنی من معانی الاسکام والاتقان لا بسوغ 
الاعتراض من جانب نیوتن . بل بحناج الی تکلة من رأی الفلاسفة الاخرن الذین 
بقولون آن الق عمل‌مستمر ولیس بمل‌منقعلع فی وقت پنتهیالیه . فلا بزا الوجود 
قاما بقدرة اه لانه لا بستقل بکیانه بدا ولا بتحصر کیانه فی وقت من الاوقات . 


بلتهی آن یکون 


د 
وأوجستکونت امام الغلسفة الوضعية یقول |ٍن البشر بتندمون من طور الدین 
لی طور الفلسفة الی طور الم الوضعی ... تم ینتمدون علی هذا الم هه 
معرفة پد رکونها » ولا وسبلة الی الا درالك غير التحر بة والقابلة والاستقراء 
ومما بجهد المقل فان یصل الی حقيقة پغیر هذه الوسیلة , فادراك السائل_الفمبية 
من وراء مد المقول . وقد نستذیی المقول عن ادرا کا لانبا لا آغیر حیاتها علی هذه 


الارض ۰ وهی حياه اعد عل التحارب قِ سول ود الملوم من الغوانین والئوامس 
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ولیس آمامنا غاية مثالية نتجه الها بالاعان وشیتها وسائل العرفة الیسورة غير 
۱ برعاد و الا نسانيه 4 واعدبس امئلا ااعلیا ق‌ اخلیر واطق وامال 

ون اد رن بالتقد .یس ۳۹ الاخی وأمة الاصلاح ی کل حیل ۱ 
الشکور 4 وود حعل لدکل بی دن هو ۶ اه ند 4 موعدا ۳ یه وشمانر مر عیه 
لعبادة الانسانية فی ذ کراه 

وخیر ما پستفاد من مذهب کونت آن الدن حاحة |سانية لاغنی عها» 
ون اه کا فال وا لثبر او یکن مو حجو ۳ لو مب اکاده ف ااعفل ۳ الضمیر ۰ لد ی 
آن کونت بتخطی الرکم الا بر من آرکان الاعان وهو الصلة بین النوع البشری 
وعالم اللانبابه . . . فاذا کانت الصلة بین الانسان واللان‌ابة فطع لان اللامایة 
لا حاط مها نی العقول فعنی ذاك آن «اللانبایة» لی یمی ما لأنبا لا مباية . وأن 
العال الطلق ن بومن ره لانه کال ۳ ۹ وان یکون ااسبب ااستحق 
للاعان هو ااسبب البطل للاعان فی رأی فیلسوف المقل والتحر بة . وما کان المقل 
والشحر به اینکرا قولا هو ای بالانکار من هذا ارأی المحیب ۹ وأصح من هذا 
آن یقال : ان الکال الطاق لا بحاط به . ول‌کن هنالك وسیلة للاعان به غیر تجارب 
العلی ۳ ۳ حشو ۵ النطق # و ود و حعدت هده الو. یله "0 و مر ا(قو ل‌ قمبا علی آنرا 
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لتصوف 


لا بد من فصل خاص عن التصوف بین فصول الکلام علی الفکرة الاطیة 
اه بنفرد بتفسپرات فی هذا الوضوع لا تتواتر فی العقائد العامة ولا تشبه الذاهب 
المقلية التی بدهب الما الفلاسفة 

وهو ماسكة فردية پستعد ما بمض الاحاد ولا نشیم فی ابقاعات » وقد توصف 
« بالعبقر ية الدينية » |ذا بلغت مرتبة التأصل والا تکار 

ومن لو القول أن بقال ان هذه المبقر ية هی نوم من التسامی بالفر بزة النوعية 
آو امنسية » لکثرة ما برد فی آأُقوال التصوفة من عبارات الثول و کنایات الوجد 
والشوق واهیام 

فهم فی الوافم یکترون من هذه العبارات والکنایات » ویتکلمون عن ااوصل 
وامحر والشوف والدلا لکا تکام المشاق ی فصاند الغزل والناحاة 

فیقول اطلاج مثلا : « يا هل الاسلام | آغیشونی . فلیس بترکنی ونفسی فا نس 
بها ولیس یاأغذنی من نفسی فآستر بح منها . وهذا دلال لا طیقه » 

وتقول رابمة المدو بة : 

أحرك حبين حب اطوی وحب لانك أمل زک 

ویپرز هذا المنی کل البروز حیث یقول ابن عربی فی حل رام : 

« ریت لیلة آنی تکست جوم السیاءکاها فا بق منها نجم الا نکحته بلذة عظیمة 
روحانية » م لا کلت نکاح النجوم اعطیت اطروف فنکحتپا » وعرضت روّیای 
هذه علي من عرضها علی رجل عارف بالرژیا بصير با . . . فتال : صاحب هذه 
ارو با پفتح له من ااملوم الملوية وعاوم الأسرار وخواص الکوا کب ما لا یکون 
لأحد من أمل زمانه » 
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(۰۵ 

فیذا وأشبامه کثیر فی أفوال أهل التصوف الذین امتازوا بالسبقرية الدينية 
هدا الامتیاز 

ولکبم لا ینفردون مذه ال بین أصاب المبتریات . فان ما یصدتی علیهم 
بصدق علی عباقرة الفن وعباقرة ارب وعبافرة العرفة علی تیم ا من 
أحد من اب هده العقریات الا وحظ فی تکو ن مراحه ۳3 فوی 
عس الفريزة النوعية آفوی مساس . فنهم من یفرط فیها ومنیم من بهملها» ونیم 

ن بصاب بالعقم ومن بولد له آولاد موئون نی الطفولة و ولد الاناث دون ال کوره 
ومنهم من پرتبط وحیه الفنی بماطفة من عواطف الب تشفله نی القيقة وانلیال . 
فلذا قلدا آن المبقر ية کها نوع من السامی بالغر یرة النوعية بق آن نعرف دواعی 
التمییز بین عبقر ية القصوف وعبقر ية الفنان وعبقر به العام وعبقرية القائد الفا2 
والسیامی القدیر . و اغا نذ کر الواقع نفهم الق يقة فهذا الا ر علی وجهه الستف ‏ 
والوافع من جهة هو آن العیفرية « يفظة وتنبه » وأن الفر يرة البوعية عميقة القرار 
ق‌ ترکیب ب کل بئی حية . فلا تتومظ اللفس نی اعاقها الا تثبت معها تلك الفر بزة 
فبرزت بتعبیراتبا علی حو من الا غیاء . والو افم من حهه خر ی آن العیفر به خدمة 

للنوع کله من جانب الق العقلی آو ااروحانی لا من جانب انلاق ایوانی و جانب 

التولید . فلا تجب آن تنازع الفريزة النوعية مکانپا وأن تتمو واحدة منهما « علی 
حساب » الاأخری . . . ولا محب آأن تتلاقیا علی حال من الاحوال ‏ وکلت‌ها مرهونة 
بطلب التجدید والدوام فی نوع الا نسان 

فالتسامی بالغر برة النوعية لا بفسم لنا القصوف او المبقر ية الديثية ولا یفسی لنا 
البراعة ار بية أو القدرة علی نظ الشمر وت الیائیل وتنسیق الأطان وکثف 
القوانین العامية و الرياضية . ولا لکان کل هذء ابقر یات سواء فی العدن 
والقدرة » ول یکن هناللك فرق بین الشاعر الاح والریاضی والوسیقار . ولیس ذالك 
بتفسیر وتوضیح . بل هو الابهام کل الابهام 
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۲۰ 

ما التصوف - ۳ المبقر ية الدينية -- قدرة علی الشمور حفاثق‌الدن والبادة » 
وهو کجميم المبقر یات قلق بتطلب الراحة بالته‌بیر عن نفسه » والتوفیق بین‌النقانض 
النی تعتریه والشکول التی ساور الضمیر فها چجب علبه 

وقد آصاب الثرالی حين سمی هذه العبقر ية بالذوق والساوك » ولا نمحسب آننا 
ختار نی وصف لت النفس ونوازعما |لی التصوف کلام هو أصدق من کلامه فی 
التعبیر عن هدذه اماله 4 حیت فال فی کتابه اانقد و ااضلال : 

دم تفکرت فی نبتی فی التدر یس فاذا هی غير خالصمة لوجه الّه تمایی بل باعثما 
وحرکیا طلب اطاه وانتشار الصیت فتیقنت نی علل شفا جرف هار وأی قد آشفیت 
علی انا ان ( آشتفل بتلافی الاأحوال . فلز آزل آتفکر فیه مدة وأنا بمد علی مقام 
الا و حمل علمها جند الشموة حلة فیفترها عشية . فصارت شموات آلدنیا تجاذبنی 
لا قلیل و بين يديك السفر الطویل » وجیم ما نت فیه من الم والسمل ریا 
وتخییل .۰ ۰ . م یمود الشیطان و یقول : هذه حالة عارضة وایلك آن تطاوعها فانها 
سريمة اازوال . ۰ . فٍ آزل آنردد بین تجاذب شموات‌الدنیا ودواعی‌الاخرة قر یبأمن 
ستة آشهر.. وفی‌هذا الشهر جاوزالاءر حدالاختیار |لیالاططرار. اذ قفل العل اسانی 
حتی اعتقل من التدر پس» فکنت آحاهد نفسی آن‌آدرس بوماً وا<دا تطییبا لقلوب 
اختلفین ای فکان لا ینطق لسانی بکلمة ولا أستطیمها لبتة . م آورئت هذهالقلة 
فی الاسان حرناً نی القلب بطل معه قوة مغ وقرم الطعام والشراب فکان لا ینساغ 
ی شر بة ولا بپضم لی مة . و عدی الی ضعف القوی حتی قعلع الاطاء طمعهم ... 
فلا سبیل ی العلاح الا بأن یتروح السر من ام سر «م لا آحسست بمحزی 
وسقط اختیاری التحأت الی الّه نملی التحاء ااضطر الذی لا حیلة لهم فأجابتی الذی 
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۲۷ 


بجیب الضطر |ذا دعاه وسپل علی قلی الاعراض عن الاه والال والأْهل والولد 
والاساب 1 وأظهرت عرم اخفروج ای مک ون آوری ق نفسی سفر الشام ۵ 
ففارقت بغدادوفرقت ماکان معی‌من‌مال ولأدخر الا قدر الکناف وقوت الا طفال.» 


جد * بر 


وپختلف ارج من هذه اليرة باختلاف مزاج الصوفی وتکوینه . فاذا غلب 
علیه الشمور طلب سلام النفس بالزهد والتخل عن العلاقات واستراح ای سکینة 
لتسلیم » و |ٍذا غلب علیه المقل والبحث طلب سلام النفس من طریق العرفة اتی 
ترفم انقائض + وتجمم اتلواطر الی وحدة بطیب للعقل آن بستقر علما . 
وهولاء م الذین یقولون مع معروف الکرشی ان التصوف هو معرفة القائق 
الامية . ویکتر فهم الاشتغال بالفلسفة وتأویل مذاهیها » ولکنهم یناونها من الفکر 
یی الشمور و بحاولون آن « بحسوها » کاحساس الر بالکائنات القی یتعلق با 
الب و یشهد علمپا اعال . 
وکل فکرة یمن ما الصوفية. تتعلوی فی فکر: واحدة أصیلة شاملة لکل 
ما عداها : وتلك هی بطلان الظواهر وقیام اقيقة فما وراءها . 
فن قد.م الزمن قال الفلاسفة ان هذه الادة التغيرة خداع من الس و |ن‌جوهر 
الوجود الصادق نما هو المقل السرمدی النی لا تفیر فیه » آو هو الروح السرمدی 
کا بری بمض الفلاسفة الذین یوحدون العقل والروح . 
ولکن التصوف هو الشمور مپذه اقيقة لا جرد التفکیر فها . وسبیل التصوف 
ای ذلک هو الاعراض عن هذه الظواهر بالژهد فما والتنصل منا . فهی اجب 
الی نستر القيقة الامية عن النفس البشرية . وکلها باطل تتکشف عن وم زائل . 
اذ لا موجودکا قال ان عریی « لا له » ولا یمرف ال الا له » 
ومنهم من یلو فیقول وحدة الوجود ویقول ان اه هو جیم هذه 


الوحودات » و نبا لاست فیه علی سبیل التجرئة والتفرقة ولکنها تکن فیهکا یکن 
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ار بع والتصف فی الواحد . فلیس هو کله ولیس هو منفصبلا عنه ولبس هو موجودا 
علی التحقیق » ولکنه موجود بالاضافة لی +جود اه » آو آن وجوده کوجود اافرد 
النسبة ی حقينة النوع . فیو ایس عمدوم ولکنه لا رید تلات القيقة 
ولا ینفصل عما 

ولبس ق‌ الکو ن‌ قبح آو شر عذل ولا ءالتصو فة الا بالقابلة بین نمض الو. جودات 
و بمضیا دون الوجود الطلق الذیلا یقبل الععبین والقابلت؛ ولا توسد الاشیاء بالأسبة 
الیه وحود الانفصال والتخصص والوافتة وانفور . کا قال ماه الدین ااماملی : 
« (ن تجاسة الاأشیاء وتقذرها لبست وصفا ثابتا ها فی آغسپا» فان کل طبيعقمته‌ينة 
ها ملاءمة بالنسبة الی البسض ومنافرة بالئسبة الی البمض الاخر . وذلات من آثار 
ما به الاشترلك وما بهالاختلاف الواقم من اتمیین . فأیما غلب ظهر که من 
املاءمة والتافرة . والنحاسة الواقعة فی بسض الاشیاء اما هی بالنسبة ای ما یقابلهامن 
لطبائم القی وقست یینها آسباب اشالفة . فهی لا تثبت لشی» الا بالنسبة ای 
ما یقابلها » لا بالنسبة لی الااطلاق والطلق فهی وما بقابلها ما سعی نظافة عل 
السوية باللسبه لطلق . . . » 

والتصوفة فی النظر الی هذه الاشیاء فریقان : فریق ری آأن و الکشف » 
حاضر بتحقق باحتحاب هذه الو جودات الباطلة » ومنها معالم الشخصية الا نسانية , 
فاذا غاب الا نسان عن حسه وعن حسوساته هو فی حضرة له » وذا استولی الق 
علی قلب آخلاه من غيره کا قال الاح « و|ذا لازم أحدا آفناه عمن سواه » 
وذاك هو الفناء فی له بلغة أیی بزید البسطایی » أوحب الذات الذا تک بقول 
ان الفارض : 

وما زات اياها وایای ۸ تزل ولا فرق . بل ذانی لذای أحبت 

ویستوی فی هذا الشمور متصوفة الشرق والفرب من جمیم الادیان , فانتفاه 
لشمور بالوجودات الباطلةٌ هو الشمور باه عندم » لأن الشمور بالبطلان هو 
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الذی مححب الشمور باقيقة . فالت الديسة تر زا دهبه؟ 8 : اق الفترة القی 
تتحد فا الروح تتحرد الروح من کل شعور . وذا استطاعت آن تشر فهی 
لا نشمعر بثی۰ معین . فلا حاجة بپا ای حیلة میحر المقل عن التفکیر » لأنبا تظل 
مأَخوذة فی سکیتنها حتی لتحهل ما تحب وما ترید . وهی بالامجازفی عک البعة 
بالنظر الی آشیاء هده الدنیا » ولا تمش الا فق ال » 

وکان | کهارت :مدنهظ یسمی ان ای بشمر به فی هذه ال : « باللاثی, 
الذی لا پسمی » .۰ . . ولا یصد باللاشیم نی الوجود . بل یقصد به نی الاشا: 
المينة التی تحمل الاعبان والاسا؛ 

قالت کرستیان شلدرب عجده50۳:/۵ فی وصف مثل هذه ال : « هی‌السمادة 
بغیر شاغل ولا علاقة . فی انسحام مطاق . لا تفکیر فیه ؛ ولست فیه نفسا فردية .. 
بل آُنا |ذا مشبت مشیت ولا شی« غیر جرد الشی هناك . لا رغبة » لا حاحة کل 
ما هنال . و اما هو شعور واضح بانك أنت شی+ واحد مم کل شی+ . فأنا ی 
تلا امالة لیست لا کل ثیء اخر . آنا النور نا التلج ؛ آنا ما آسعم وما آری » 

نا من آهوی ومن آهوی آز حن روحان حلاستا بدنا 

ولیس یم التصوفة من هذا الفریق » ی من الفری‌الذی یغیب عن‌الوجودات 
لینفذ ای حقيقة الوجود . فان فریقاً غیرهم من کبار التصوفة بری آن ننی اس 
لا یکی للوصول ای اه » وأن اه ظاهر فی موجوداته فلوصول له عل وع 
بدلاك الوحودات 

وی کل شیء له اآیة تدل عل آنه الواحد 

ومنالك طريقة لی القيقة الامية من داخل التفس وطريقة الا من داخل 
المام ؛ ولا تغنی واحدة منهما عن الأخری کل الغنا 

ول‌کن الفریقین یتفقان فی طريقة واحدة هی طريقة « الب الافی » النی 


پشمل العقل والشمور . فکم پلتهمس فی الب شفاه من اليرة وحلا لنقائض 
(۱4( 
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۳۹۰ 
واقتراباً من القيقة التی تحول دونها نوازم البفضاء ومطامع المیش واحعار النفس 
نی النفس انحصاراً بسد علیها منافد الوجود الطلنی العظیم 

کانت شثمقلی آه-وا اء بفرقةه فاستحدهت مذ رأتك العین اهو ای 

والعول فی یم السفر پات - لا فی المبقر ب الدبنية وحدها - عبی العنی المبر 
عنه لا عل التعبیرات الفظية ای ترد علی لسان هذا العبتری أو ذاله 
بالشح و اغر به بالوتوب الیه ست عبر (زا عن توش 44 ککست | ۲ ان کذّننا لاله وسر وفه 

والوسیتی الذی تستهو یه بهجة ار بیم ینقلها الیدا بألبانه وأصواته » و ان کانت 
ار یاحین والنسمات والامواه شب غبر الاصداء والاصوات 

والمبتريةالينية ظاهرة ف الاحاد - مع ظهور الأدیان فی ابلاعات -- فلا شاك 
ی دلالتها ابموهرية و ان کانت عباراتم: الففظية محلا الخلاف بل للانکار فی کثیر 
من الأغراض . لأنتا ۸ نمرف فی نفس الانسان عبقرية قاعة علی العدم » خلوا من 
المانی وال » فلا پسعنا آن نصرف العبقر ية الدينية من عام القيقة و نصرف دلا لته 
نی تلح بها علی عقولنا وضاثرنا , لآن بمض آحابها تموزه سلامة البنية و دقة 
التمبیر آو بشذ باعاله وأقواله عن عادات الجاعات والام , فکل المبقر یات 
ك_ِِّ ولاست العبتر بة الدیئية وسحل‌ها سست بیه ام ق‌ ۹۳ اکلصرلة ۰ دلبقی دلا 4 المبغر ية 
فی النهاية بمد کل تمقیب وتعلیل . ودلالتها ای تلرم من وجودها : نها تمبر عن 
حقيفة مية من وراء الحاز واارمس والکناية وتمدد الصور والأسالیب فی 


التصو بر واألتعبیر 
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۳ اهین وحو د اه 

ی ریا آن ملد وجود له مسألة ( وعی » قبل کل شیء 

فالم نسان له «وعی» یقینی وجوده الماص وحقیفته الذاتية ؛ ولا لخلومن «وعی» 
یقینی بلوحود الاعظ واطقيقة الکونية » له متصل بهذاالوجود» بل قأمعلیه 

والوعی والعقل لا یتنافضان ۰ وان کان الوعی عم من المقل نی |دراکه » لاه 
مستمد من کیان الا نسان کله » ومن ظاهره وباطنه » وما یمیه هو وما لا یس 
ولکنه یقوم به قیاما مجملا محتاحاً ی التفصیل والتفسیر 

ونحن نخطی" فیم المقل نفسه حین نفهم آنه مقصور علی ملک التحلیل والتحرئة 
والتفتبت » وأٌنه لا یممل عله الشامل الا علی طر يقة انقسي النطق وترکیب القضابا 
من القدمات والنتایج و ثباتهابلبراهین علی النسو المروف 

فالعقل موحود بغیر جز نة وتفسم 

وهوفی وجوده ملکة حية تممل علا حیاً ولا پتوقف علها عل صناعة لتق 
وضوابطه ق عرف النطقیین 

وهو فی وجوده هذا یقول « نم » ویقول « لا » و شحق له آن بقوفما مجلتین فی 
السائل املة علی اصوص 

وقد خطی" القول فی بمض الاشیاء ولا بضمن الاصابة فی کل ی ۰ ولکن 
الط نی المصمة الکاملة ولاینی الوجود . فد یکون العقل انجمل «وحوداً عاملا 
وهو غير معصوم عن الط الکثیر آو القلیل » ولن بقدح ذاك لا فی وجوده ولاف 
صلاحه لتفکیر لان « التقسي النطتی » خطی" أیضاً کا خعلی" المقل اجمل في 
احکامه المملة » ولا یقال من أجل دا رن التقس النطتق غير موجود آو غیر 
صاط الفکیر ۱ 
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وف 
فاذا قالت البداهة السقلية : « آمم . هناگ اله » فهذا القول له قبمة ف النظر 
الانسانی لا تقل عن فيمة النطق والقیاس » لانها قمة العقل ای الذی لا دجم 
الثطق والئیاس الی مصدر غیر مصدره آو سثل آفری من ۰ سنده . وقدکان العقل 
امل دا آقرب ی الاعان او آقرب ی قولة « نم » فی البحث عن اه » و 
پستطم التقسم النطقی آن بقول « لا » قاطمة مانمة فق هدا الوضوع 
ویبق بسد ذاك آن « الوعی » ‌ من العقل امحمل واعقی منه وأعرق فی اصالة 
وجوده مم ياه الانسانية منذ نهأتها الأولی » ونعتقد آن الوعی ال‌کونی الرکب 
نی طبيعة الانسان هو مصدر الاعان وجود القيقة الکبری القی تحیط بکل موجود 
وللر سان وعی عا فی الکون من جمال » وله وعی عا فیه من نظام » وله وعی 
عا فیه من آسرار وألفاز وغیوب . فاذا احتجب ابمال عن آناس وأسفر لأناس 
آشر ن فلس دك قلدح ی وحوده او صدق الاحساس ععانبه ؛ واذا تناسقت 
البدائه « اارياضية » والظم الکونية فی بمض المقول فلیس بقدح نی هذا النسق آنه 
مضطرب او مفقود فی غیرها من المقول » و اذا خیل الی فریق من البشر ان هذا 
الکون السرمدی خو من الأسرار والغبوب فلیس غذا اافر یی حق الاستتذار 
بالتصدیق دون الفریق الذی بستشعر تلاك الاسرار والغیوب و یبادا الکاشفة 
والناجاة ؛ ولیست « لا » أحن بالتصدیق من « نم » لانها انکار . ٍذ آن 
الانکار ی السائل السرمدتة هو الادعاء الذی بطالب صاحبه بالدلیل . وما زالت 
صورة الکال الطلق مفترنة بصورة اقاق السم‌مدية فی بدائه المقول . فالذی یقول 
ان احفیقة اسر مد نه * الکیری ککن آن تکون فاصم نی هده الصفة او عکن آن 
بتخیلها المقل بغیر کال و اطلاق فهو الذی یدعی ما ینافض البدائه ولایقوم علیه دلیل 
وفع |ذا رجعنا ی تاریخ الااعان فی بی الانسان وجدنا آن اعتماده علی 
« الوعی » الکونی اعا حدا من اعتاده علی القضایا النطقية والبراهين العفلية ) 
1 أُقوی مدا من ۳۹ شین بتأی من جائب التحلیل و اس ۱ ول تکن 
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۲۳ 
الفلسفة نفسها فی عصورها القدعة مه‌نية باقامة لبراهین عی‌وجود ال لاقناع پمقيدة 
والتوسل لی یمان . وانما کان الکلام نی وجود ائه عند الفلاسفة القدمین من 
قبیل الکلام علی مباحث الماوم وتفسیر الظطواهر الطبيمية . فأرسعلو مثلا | بت 
وجود ار لیفتم به منکرا بدین بالکفر والا اد » ولس‌کنه مه لان تلسیره لظواهر 
البکون لا يم غیر هذا الثبات » ول بحاول آن یقنم به أحدا فی زمانه علی طریق 
التدن والاعان 

فلس وجود الّه عند آرسطو وأمثاله مس دينية او مسأةً غيبية بختلف الامرفیها 
بین الاثبات والنی کاختلاف امدی والضلال » ولکنها حقيقة عفلية کامتاشق 
اهندسية تیم مها تصور ارکات والاشکال فی الافلالك والسماوات 

ولا ظهرت الادیانالوحدة کان ابملدل فی صفات الّه ً کثر وأعنف منالدل‌فی 
وجوده . فقضی االاهوتیون زمناً وم لا بشعرون بااجة ای قناع أحد وجود خالق 
مذه اخلوقات » ول پشمروا مپذه اماجة الا بعد اختلاط العقائد الدبنية بالاراء 
لفلسفية . ومناظرتهم لمناطقة والتفل‌فین فی صناعة ال والبرهان 

وقد آسفرت مباحث الفلاسفة الومنین عن رامین مختلفة لاثبات وجود ال 
احة والدلیل ؛ وتصسب آننا نضعها فی موضعها حین نقرر فی شأنپا هذه اقيقة 
ای بقل فپا التشکث وائللاف : وهی آن البراهین جمیما لا تغتی عن الوعی 
الکونی ف مقار بة الاعان بالّه والشمور بالعفيدة الدينية » ون الاحاطة بالقيقة 
الامية شی« لا بنحر فی عقل |نسان ولا فی دلیل یتمخض عنه عقل الارنسان » 
و اما الترجیح هنا پین نوعین من الا والبراهین » وها نوع الادلة والبراهین التی 
بمتمد علیها المنون » ونوع اد والبراهین القی یمتمد علیا النکرون » فاذاً کانت 
أدلةاازمنین آرجح من دلة التکر بن فقد أغتی الدلیل غناءه وأدی القباس رسالنه 
نی بستطیمها فی هذا امجال » وهی فی الواقم آرجح وأصلح للاقتاع بالفکر- فضلا 
عن الاقناع بالبداهة -- کا یبدومن کل موازنة منصفة بین الطفتین . 
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۳ 

ولا خن آن فاعدة الاثبات والننی فی منافشات اتلصوم لا تنطبی علی هذا" 
الوضوع ابلیل.فلس المقل البشری‌خصومة فی الاثبات ولا خحصومة فی الا نکار... 
ولاس عل أحد عب؛ الدلیل کله ولا علی ۹ غب ۰ الان‌کار که فی البحث عن 
حقيقة الوجود » ولبس لمنکر آن پسبر فی مرقده لیقول لومن : ابا فضيتك 
فابصث عنها وحدك واجهد ما جهدكك تم آیقفلنی لنسمم منی ما آراه فها تراه. ۰ . فر با 
کان التکر هنا هو صاحب الادعاء وهو احق اتلصمین باطهد ژ. طلب الدلیل . 
لاه اذا قال ان الادة قادرة عل کل تدبیر نراء فی هذا السکون فلیس کلامه هنا 
گر د انکار وج د له آو التزام للحطة الوسطی بن الاثبات والا نکار 


۳ و 


وحن لا حصی هنا یم البراهین الی استدل ما الفلاسهة عبل وسمود ال قامپا 
کثبرة بشابه بعضما سضاً نی القواعد و ان اختافت فایلا فی العفصیلات والفروع ؛ 
ولکندا تکتق منها بآشیمها وأجمعها وأقر مها یی التواتر والقبول ؛ ومی : برهان 
انللق » ورهان الفابة » و رهان الاستکیال أو الاستتصاء » و رهان الأخلاق 
1 وازع الضمیر 

آما برمان اثثلق -- ویمرف ف الفات الاور بية باسم البرهان السکوتی 
۳ مه لتومام ما اس فوو آقدم هده ابر اهین ۲ أ اسعها و أقو اها 
فی اعتةادنا عل الافناع . وخللاصته آن الوحودات لا بد ها من موجد و لاننا ری 
کل موجود منها بتوقف علی غیره وثری غیره هذا یتوقف علی موجود آنهر دون آن 
تمرف ضرورة وحب وحوده لذاته » ولا ککن آن بمال ان الوسجودات کلها اقمبه 
وان الکال بتحفق فی الکو ل کل 1 لأن هذا کالو ل بأن جتوع النتص کال ۰ 
ومموع التناهیات شی+ لبس له انتهاء » ومموع القصور قدرة لا بمتر ما انقصور . 
فاذا کانت الوجودات غیر واجبة لذاتپا فلا بد شا من سیب یوجما ولا پتوقف 


وجوده علي وجود سبب سواه 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱122]۲3۳16.00۳0 


۰ 

وبسی هذا البرهان فی آساوب من سالیبه التعددة ببرهان احرلك النی 
لا بتحرك » آو احرلك النی نما جمیم اطرکات الکو نیه عی اختلاف معانا» 
ومنها اطرکة ععنی الانتفال من مکان یی مکان » واطركة ععنی الانتقال من حال 
ای حال » وارکة ععنی الانتقال من حیز الامکان الی حبز الوجود » و من حبز 
القوة ای حبز الفعل » وغوی البرهان آن التحرك لابد له من محركك » وأن 
هذا احرلك لا بد آن بستمد الرکة من غیره ۰۰ . وهکذا یی آن بقف المقل عند 
محرلك واحد لا تجوز علیه ارکة لاه قاثم پغیر حدود من اللکان آو ازمان » وهذا 
هو « اللّه » 

وجواب الادیین علی هذا البرهان آنه لا مانم آن یکون امحرك الاول ماد 
آو کون وأن یکون وحوده یدبا آزلا شیر ابتداء » ولا اننیاه . لان قدم اما ۳ 
لا بأباه المقل ولا یستحیل فی التصور » وحدوثه مشکلة استدعی آأن نسأل "و 
کان بمد ان | یکن ؟ و کف طرأت الشیثة الامية باحدائه ولیست مشیثة ال قابل 
لاطروء ولا لتغیر الاسباب والوجبات ؟ 

ومن هولاء آلادیین من بجرم بأن هذا السکون کله لا حتوی شیف واحدا پلحئنا 
یی تفسبره عوجود غبره » ولا استثناء عندهم نی ذلث للنظام ولا للعقل ولا للحیاة 

فن أقواهم آن الصادفة وحدها كافية لتفسیر کل نظام ملحوظ فی الکاثنات 
الار ضية » وضر بوا | لذلك مثلا صندوفً من الروف الا مجدیة یماد تنصیده مثات 
الرات وأًلوف الرات وملایین الرات علل امتداد المان الذی لا تعصره السنون 
ولا القرون » فلا مانم آن هذه التتضیدات تسفر فی مرة من الرات عن 
الیاذة هومبروس آو قصيدة من الشعر النظوم والسکلم الفهوم » ولا عحل فی اتفاق 
حروفها عل هذه الصورة لغبر الصادفة الواحدة التی تمرض بين ملایین اللابین 
من الصادفات 


وهکذا الکو ب آفادی فی اضطرآب‌نلشت الذی تعرض له یم الصادفات المکنة 
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۲۹ 
فی المقول ؛ فلا مانم نی المقل آن سفر مصادفة منها عن نام کیذا النظام وتکوین 
کهذا التکوین فی عم اد و فی عام الما 

وهذا ال نفسه ینقطر, دعوی قائلیه و یستازم فرضاً غير فروض الصادفات التی 
تقکرر علی جمیم کال ولا حوال 

قد فانپم أنپم قدموا الفرض وجود اطروف التناسبة التی ترتبط بملاقة 
الفظ وینشاً منها الکلام الفهوم » فان وجود الفاء والیاء واللام والسین والواو مثلا 
لا بکون قبل وجود کلة آو کلات تشتمل علی هذه اروف . فن آبن م آن آجزاه 
الادة ال ترتبط بینا علاقة التشا کل آو اانشکیل علی منوال العلاقة القی بین 
الروف الامجدية ؟ وم آنن لمادة هذا اتنویم فی الاجرا۰ ۰ ومن أبن مذا التنو یم 
آن تکون فیه قابلية الاتصاد علی وجه مفهوم ؟ 

وفته مکذاك آنهم قدموا فرش بوجود القوة القی تتول التنسیی والتنضید 
ولیس من اللازم عقلا آن توجد هذه القوة بین الروف » وأن یکون وجودها 
موافاً لجمم والتفضید ولس موافقاً للبمثرة والتفر یق 

وفانهم مم هذا وذاك آنم فرضوا فی هذه القوة اللامعة آنبا تمید تاسیی اطروف 
علی کل احتال کنپا تعرف پداءة کیف تکون جمیم الاحتالات . فل آستنفد 
هذه القوة جیم الاحتالات الی آخرها ولا تتخبط فی بمفما قبل اننهاها گم نمیدها 
ونمیدها و تکررها بشی» من الاستثناف وشی* من التجدید فی جمیم اارات ال 
غهر انتهام ؟ 

وفاتیم عدا ما تقدم آن الوصول ی « تنضيدة » منهومة منظاومة لا یستازم 
الوقوف عندها وفاسك الأجراء علها . فلماذا ماساك النظام فی الکون مد آن 
و جد مصادفة واتفاق و بسرع لبه اثلال وتجم فیه الفوضی قبل آن نتفام ی ممو 
من الافحاء ؟ وما النی قرره وأمضاه وحعله مفضلا عل ائلال والفوضی وها مله 
ونظلیره فی کل احتمال ؟ 
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۳۳۷ 

والسجب فی تفکیر الادیین پم بستجیزون الکال الطلق فی کل عنصر من 
عناصر الوجود الا عنصر « العقل » وحده فامهم بحدو نه بالعقل الذی بتراه‌ی فی 
تکون الانسان دون سواه . فلا حدود عندم لادة الا کوان ولا لاستمرارها فی 
الزمان والکان ؛ ولا لا اشعملت علیه من القوة وارکة والتکرار ؛ ولکنهم ذا 
تکلموا عن آشرف هذه المناصر -- وهو المقل -- آجازوا حصره فی البية 
الانسانية ول بطلقوه من الدود التی آطلقوا منها جیم عناصر الوجود 

فکیف جاز عندم آن تکون الادة قادرة علی خلت المقل کم جردوها منه 
ملابین اللابین من السنین قبل ظهور الانسان بین هذه الکائدات ؟ 

وهل هی ملایین اللایین من السنین وکنی ؟ 

کلا . فان الکون الذی لا وله قد انقضت علیه آماد وآماد لا حسب‌باللایین 
ولا بأضعاف أضعاف اللایین . فلماذا طبست الادة علی تکوین العقل مم نجردت 
منه الی ما قبل ظهور العقل الانسانی . ۰ . وهو تارخ قریب -- بل جد فریپ سب 
بالقیاس الی تلات الأوائل التی لا بحیط بها امحساب ؟ 

ان مضهم پفسرون ذللک بتسلسل الدورات فی الادة منذ الأزل النی لا آول 4 
ال الأْبدالذی لا تمرف له نباية ی الزمان » ویعنون بنسلسل الدورات آن الکون 
نتظم م پنحل ی کل دورة من دورانه لتی مد ر وات بمد ر بوات من الدهور . 
فتنشاً اانطومات الاو ية ویتهیاً کوکب من کوا کها لغلهور امیاة علیه ؛ وترتقی 
آطوار هذه الياة حتی تبلغ مرتبة ایاة الانسانية با بقارنپا من العقل والمییز » گم 
تنتمی بسد ذالك |لی ماما فتژذن بالدثور والاعلال » شم نسود کرة آخری دواليك 
من بداية السدیم النتشر فی الفضاءللی نهاية لك الدرجة القدورة من عنصر المقل: 
وهی درجة المقل الاسایی و ما پشبه عقل الاانسان 

و یسب هولاء الادیون‌آنهم آبطلوا تفسیرم هذا خرابة الظاهرةالعقلية ای ختفنی 


من ال ولا تبرز ی الکون الا قبل آلاف حدودة من السنین » و قبل اللایین 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱122]۲3۳16.00۳0 


۳۸ 
وهی فی حک لاف . فلا غربه ذن فی دعوام لأن المقل قدیم یتجدد من أزل 
الازال ال ید آلاباد 

فیل زالت الفرابة مهذا الفرضاامحیب ؟ وهل یجیز اامفل آن یکون المقل وحده 
هو العنر احدود ۳ ما دش اایه الانسان ؟ ۲ نه هو العنصر الطاری" المرضی ق 
کائن واحد من الکائنات‌وهو الانسان ... ؟ لاذا لا بکون المقل أزلا فی الوسجود 
فکون عقل له لاأن الازل ألیق الصفات بصفات اه ؟ لاذا نقبل «الدورات الازلیذ» 
ولا نقبل المقل الأزلی وهو و ی بالقبول ؟ لا تحک فی نفر م حدود المقل و نتحکم 
فی اختلاق تلات‌الدورات الابدیتو لیس شیم من ذاك بمیان شهود » ولا عنعق حیح 
ولا یم من علوم التجر بة والاستفراء ؟ 

ان قبول فکرة له ایسر من قبول هذه الاوهام ومن التسف فی اقامة هذه 
امدود ؛ وآشر من جوز هذا التطوح فی تلات الأوهام والفروض م أوائك‌الادیون 
الذن ببطلون کل شی» غبر اس والتجر بة والاستفراء . فانیم !ذا دشلوا فی عام 
لغیب والارعان سقط مذهییم کله من تحتهم وم لا پشعرون 

دب 

ومن الذاهب الفلسفية ادیثة التقی نشأت فی القرن المشرن لتملیل ظهور امیاة 
فی الادة مذهبان متقار بان فی الاسس مم تباعد تاج ینبم فی الشرح والتفصیل » 
وهما مذهب الیو بة النبثفة الذی بقول به الفیلسوف الاجلبری عویل اسکندر 
و یمرف نی الا جلیز بة اس «مالمز۷ا "مرهج ۰ . ومذهت التركية الکاملد 
الذی بقول به الارشال ملس ریم (فربقية اطنو بية الشپور » و مرف فی 
التجلیز بة بامولزم «صفل21 مین کلة اِغريقية ععنی « الکل الکامل » 

وخلاصة الفکرة الاساسية فی هذین الذهبین آأن الادة تتحه یی الترکیب 
او تکون ال رکبات الکاملة » وآن ایا نظهر فمها عند الترکیبکا تظیر اصانص 


الكيمية من بعض المناصر عند امتزاجهاءول تکن قبل ذلاك ظاهرة فی‌هذه المناصر 
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علی انفراد مهب عویل اسکندر 9 من مذهب الارشال سعلس نی هذه 
الفکرة » لانه یقول بأن المقل الامی نفسه قد اش نی الکون عل هذا النوال 
فکانت الادة من أزل الازال تم بزغ منها النفل الاهی فی طور من آطوار التفاعل 
والتالف بین الذرات والاجرا: 

سل هنا کا نری مسا اعتقاد وتقدر . ومتی کانت کذلك فلا ندری لاذا 
یسمل عل العقل البشری آن بتصور اه لوق می الادة ولا بتصور الادة مخلوقة 
بقدرة اه ؟ ولاذا رجح ذلت الاعتقاد علی هذا الاعتقاد ؟ 

آما القول بأن الادة تقحه ی القرکیب فتنبثقالياة منپا ضرورة فی‌مض الأطوار 
فلیس فیه تفسیر لظهور الياة ؛ بل کل ما فیه نه وصف لنلواهر اية التی‌يقم علیها 
اس ونمرفها بالاحتبار . فتد شوهدت الأحسام اية فقیل ان الادة تمیل الی 
تکون الاجسام اية ووقف التفسیر عند تسحیل الظواهر امحسوسة واعتبار وجودها 
تفسیراً لاسیاب هذا الوجود 

لکن‌هذا القول لا بفسم نا ختصاص بعض الا جراهبظهورااةفیمادون یم الا جز 
لتی تشتمل علیها الا کوان فی الارض والسماء فانآجزام الادة قد بدأت معا ول تبداً 
بفروق بینها نستازم آن بترکب بعضمها ویبقی سا رها بغیر ترکیب . . فماذا وفم فا 
هذا الاختلاف؟بل لاذا کان‌هذا الاختلاف متصودالقد پیر الیثةالتی تمیش فا الياة » 
وموافقة هذه لب لطالب الأحیاء من غذاء وحرکة وامتیاز ما حوفم من امد 

و ٍذا فرضنا آننا استطعنا فی یوم من الأام آن ترکب عناصر لاد کا ت رکب فی 
جسم الکائش ای الرید فیل تبرز فا احياة عل النوال الذی وصنوه ؟ و |ذا 
تن الی رجل بمینه فافخذناه مثالا کیب ووضعنا فی الخلوق الرکب عوذحا تکل 
خلية من خلایا جسمه مادتها الطبيمية فیل نظهر فی هذا ماوق الرکب آعراض 
ال خلاق الوروئة واللکات المقلية والصائص التناسلية القی بنقاا الاباء|ٍل‌الابناء؟ 
تری لو آننا رکبنا سداً بخلایا جسم هکلها هل ینح هذا الأمد مفترساً محباً لاکل 
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اللحوم صالا تلد الأشبال من البژات ؟ تری او آتدا رکبنا بابلا بخلایا سجسعه کاها 
هل ینجم هذا البلبل مفرداً پتمشق الورود ویألف افناه الیل ویخشی الصقور 
واللسور کا تخشاها هده البلایل التوالدة من الذ کور والانات ؟ تری لو رکنا رسیلا 
عل مثال اهل آلصین ورحلا عل منال الزنوج ورجل" علی مثال اهنود ار ورجلا 
علی مثال لامر یکیین البیض هل تکنی محاکاة الطلایا الادية لاراز ما بین هذه 
الأجناس من الفروق والزایا ومن العداوة والصداقة وس الأذواق وااشپوات ؟ وهل 
بسمی هذا الرجل ای الژوجة آو المشوقة کا نه الرجل الامیل ؟ وهل بحنو عل‌الواید 
کانه آوه ؟ وم یتک الفة ای یتکلمها صاحب الموذج امک فی ترکیب 

املایا والاعضاء ۲ 
اواقم آن خلایا ایاة نحمل فی ترکییها من اتلصائص ما لا تحمله خلية آخری 
ی عا الاده جماء . وأول هذه الصائص قابلية ااتکر ار والتنو یم وتمویض النقصس 
وحفظط لنوع و نجد یده عی النحو الذنی بنفرد به کل نوع من الانواع . فکل حلية 
ی اجسم آممل ما پنبنی علی النحو الذی ینبفی وفی الوفت الی پنبنی آن تعمل‌فیه؛ 
وب المجم. ی توزیم آعاطا اما هو ذلث العنویم المجر الذی بظهر من خلية 
واحدة بضها الذکر وخلية واحدة تضعها الأنتی فتقسم بالقدار اللازم کون 
اج کله وتذهب کل خلية |لی موضهها فی القلب آو الرئة آو کید آو الدماغ ... 
فیلسق ما ابلسم ونر ی فپا وظالف الیاة . وس یفتصر علها بمد ذلك عل 
الانتظام فی بنية واحدة بل تنل وتندفم الأجرا: نحل الی حیث ینبنی آن تندفم 
وتتلق البنیة الموض النی ممیدها اي الا نتظام من دید . ستی اللملایا التی‌تتحه‌ای 
تکو ۷ الاستان مثلا تتحه بالقدار الذی حنظ لکل سن مادئا وحجیها وعلها نی 
مضغ الطعام » ونتجه فی وقتها وأوانها وعلی حسب الاجة (لیپا ؛ وتتجه فی کل نوع 
علی حسب المهود فی ذالك النوع مم وحدة الادة ااتی تلف مها فی جهیم الأنوام ۱ 


ومن اللفو امازل آن بقاس هذا سیم السحیب ای تقمی البلورات التی تتکرر عل 
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نحو واحد فی بمض الواد . فان الموامل الالية تعدث هذا التکرار ولا عکن آن 
تعدث سواه . ولکن الامر تاج |لی عوامل غير الموامل الالية الممیاء اتفسیر هذا 
القصد اک فی وض عکل خلية تترکپ منها آجسام ال حیا 

و الک لمقی الستفيم اذا رآبتا علا حعی قصدا آن نفیم آن القصد له قاصد مر ید , 
لا اذاکان واجب المتل آن بنکر کل فصد ولا بقبل تفسیراً غبر تفسپر الصادفة 
والاتفاق . وهل للستل آن یفترض الصاذفة الا |ذا استحال علیه آن بفترض القصد 
والارادة ؟ أو کان التفسیر بالصادفة والاتفاق آیسر وآوضح من التفسیر بممل 
القاصد الر ید ؟ 

آن بعض العاماء البیولوجیین بزعمون آن قوانین الادة وحدها كافية لتفسیر ظواهر 
ایاة فی الأجساد » و خیل الی بسض الناس آن « البیولوجیین» أحتی الملماه اک 
انفصل فی هذا الوضوع ؛ لان علمهم بسمی علی الالسنة بعم الماة 

آما القيقة فهی آن البیواوجیین یمرفون أعضاء لأحسام الية ول‌کنيم فی آمر 
الیاة نفسپا لاعتازون علی آحد من العلماء » ولبس من اللازم آن یکون النبوغ ف 
النشر.م ودراسة الوظاثف المضویة مقارناً نبوغ فی الفلسفة والبحث عن الاصول 
الک نية الکبری وأوما اصل الياة ۰ . . وعلی هذا الثال لا جوز للکیاوی آن 
یستأثر بالقول فی أصل الادة وقدم ازمان والکان لأنه یمرف ترا کیپ الاجسام 
ویمرف النسب التی تختلف مپا هذه التراکیب . ولا جوز لیندس الطباعة آن بستأثر 
کم فی معانی الروف وأسرار الکلات لاأنه پصب الروف ویدبر الالات 
وخرج من بین یدی هکل نسخة من الکتاب » ولا جوز للنجار ای بصنع 
الشطر نج آن بزم آنه آقدر اللاعبین علی تحريك هذه القعطم فی اارقمة وفتاً لحساب 
وطبقا لقصد النی بتوخاه اللاعب الاهر » وان کان هذا اللاعب الاهر آجز الماس 
عن صنم قطمة و اصلاح رقسة و التفرقة بین خحشب وخشب فی صنم القعلم وارفاع 

عل آن الادبین لا پمرفون من قوانین الادة وخصائص الا جسام الادية ما بسوغ 
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طم ام بامتداع ارات الا خری فی حرکانها . ان الطابقةاتامة نی اتجارب الادیة 
| تتفر ر بمد بتحر بة واحدة . فکل تجر بة آماد لا تأّْی بالنتیعحة ناسها علی وحه 
ادقة الکامل: با ما بلغ الاعکام فی ترکیب الالانی و بقظة امربین . ۰ . وتعرف 
هذه اللاحظة علاحظة هیرنبرج بود‌داده‌عنه؟1 الای ضبعط متدار اثلال فی هذه 
الاختلافات عل وجه التفر پب ) وهو مقدار سس ممما ببلغ من صذر ه سس کافی افتح 
اباب و بقائه مفتوحا لاحتمال الداخلة الروحية فی بمض البالات 

وخلاصة الرأی فی برهان ادلی آن الفول بأن الياة والعقل من ععل ی عاقل 
فضية عقلية لا غبار علما ۰ وأن المُو ل بأن الادة هی مصدر کل شیء یل اسکون 
بلجثنا ای فروض لا یفرها ایس ولا النعاق ‏ ولا توافق التسطاس الذی سحمله 
الادیون مرجماً میم الاراء وال حکام » وهو فسطاس الشاهدة والدلیل نسوس 

۲ 

آما رهان الاية «ععسده لهن100 فیوی لبابه مط موسم من برهان 
ملق مم تصرف فیه وزیاده علیه 

لانه یتخذ من اتاوقات دلیلاً علی وجود اناتی وبزید عل ذالک آن هذه 
اماوقات تدل علی قصد فی تکوینها وحکة فی نسییرها وندپیرها . فالکواکب فی 
السیاء تجری علی نظام وتدور حساب ونسکن حساب ؛ وعناصم الادة تتأاف وتفترق 
وتصلح فی اثتلافیا وافتراقها لنشوء الياة ودوام الاحیاء » وأعضاء الأجسام الب 
تتکفل باداء وظائفها احتلفة ای تتحقق الیاة عجموعها وتکلةً عضو منبا لعضو 
ووظيفة لوظيفة . ومن عرف الثرکیب اک لذی یازم لاداء وف ابر فی المین 
تعذر علیه آن پسو ذاك کله ی جرد الصادفة والاتفاق ؛ ویقال فی کل حاسة من 
الحواس مابیقال ی المین آو المیون التی تتمدد بتعدد الأحیاء 

وقد توجهت مذا البرهان شروب شتی من اللقد ۸ تصدر کلها من جانب 
الادبین و القاطعین بالاطاد 
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فقد نکر بمض الامیین آن حیط المقل البشری حکنة اه وأن تکون له جل 
وعلا غایات تناط پالاحیاء واعخاوقات » وفیموا الغاية عی نها نوع من اماجة القی 
یتبزه عنها الواحد الأحد الستفتی عن کل ما عداه 

ویس آضعف من هذا الاعتراض سواء عممناه عل اثللتی کله أو فصلناه بالنظر 
جمیم احللائی من الأحیاء وغیر الأحیاه 

فاذا کان اه غناً عن اماجة فاخاوقات لا نستغنی عنها » وٍذا کانت حكنة ال 
اجل وأسمی من طاقة التفل البشری فالمقل البشری یستطیم آن یز بین الأعال 
القصوده والاأعمال الرسلة سدی بنیر قصد وعی غبر هدی » واذا کانت القدرة 
السمدية لا حدها الفایات فالکاش احدود لا بد له من غاية ولا بد لتلك الغاية من 
تقدبر وتدییر . ومن أن یکون التقدیر والقدبیرفی نظر الامیین ان | یکن من ال 

ولیس اعتراض الادیین علی هذا البرهان بأقوی من اعتراض مّلاء الامیین 
لانپم بقولون ان نظام الکوا کب لا تاج ی تنظ » وان کیان المناصر 
لا بحتاج ال تکو بن » وان طبائم الادة وحدها كافية لفهم هذا النظام وتفسیر 
ذلك الکیان 

فالادة الامية تتحرلك » واطركة تشم اطرارة » ومتی حدث الاشعاع قلت 
الرارة فی مض الاجزاء واختلفت بینها درجة البرودة » فانشق بعضپاعن مض 
ووجب بقانون انبركة ال رکزية آن یدور الصنیر حول الکبیر و بصمد علی الدوران. 
وهکذا تحدث النظومات الشمسبة وتثبت الوابت وندور السیارات حوفا حساب 
بوافق اختلافهافی اممحم والسرعة والسافة ودرجة اللبشعاع 

ویقولون ٍن العناصر ترکب من واة وکیارب » ولا بمقل المقل الا آن تکون واة 
وکر با واحداً و نواة وکیر بین آو واة وثلائة کیارب آو آر بمة و خسة ای آخر 
ما تحتمله قوة النواة عل الماك والاجتذاب . وکلا اختلف العدد ظهرفی الادة 
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عنصر جدید بالضرورة الق لا محیص عما » وس هنا لاک سیب غبر هذا السپ 
نعدد المناصر والاجسام 

وکل هذا حیح من وجهة الواقم الذی راه 

ولکن من آین لنا آن الواقع النی تراه هو کل ما حتمله المقل من فروض 


ووجوه ؟ 

الازم" مذا صع البداهة ؟ آم هو لازم افیر ثی+ الا آنه کان علی هذا النحو 
وشبدناه ٩‏ 

فالبداهة لا نستلزم آن تکون الرکهة ملازمة السرارة وأن تکون اطرارة 
ملازمة ال«شعاع 


والبداهة لا نستلزم آن یکون السغیر منجذباً الی الکبیر » وأن تقفی الرکة 
الرکز ية بالدوران فی فك لا تتعداه 

وجائژ فی رأی المقل‌کل املواز آن تکون حرارة ولا (شماع » وان یکون 
انشقاق ولا اتجذاب 

وحائز فق حع المقل الا تکون وا ولا تکون کهارب » و آن تکون سرار 
ولا رودة » وأن یکون ترکیب من آجزاء منشامهة لا بتولد منبا اشتلاف 

فلمادا عدث هذا و حدث غیر هدا ؟ 

ولاذا کان حدوث هذا موافقاً لاختلاف الکوا کب » وکان اختلاف الکو کب 
موافقاًلاختلاف المناصر ؛ وکان اختلاف المناصر موافق لاختلاف الفصول والوامم 
وکان اشتلاف الفصول والواسم موافقاً لقبول ایا وتدبیر ما یلزمبا من نسب ا1 
وما پلرمبا من فوام وغذاء ؟ 

آن المقل البشری هنا بین فرضین پختار منهما ما بشاء » ولا محیص له من الاعتاد 
علی سبب مفهوم مُذا الاختیار 

فاما آن یفرض آن التصد مستحیل وأن ابا ئز دون غیره هو آن بحدث النظام 
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لامتناع الفوضی ؛ ونحدث الحياة لامتناع الوت » و یحدث الا بصار لامتداع العبی » 
و یحدث کل شیء سلباً غیر ایجاب 

و اما آن یفرض آن القصد یدل علی الفاصد الر ید . وأنالقيقة الايجايية ی ل 
وجود ولیس الوحود کله للحقيقة السلبية فی هذا السکون « الوجود » 

ولکنه لا یستطیم آن یفرض الفرض الاول لغیر سیب » فا هو هذا السبب ؟ 
وما هو الوحب طذا الادعاء ؛ 

بل تحن لو فرضنا آن الملل السلبية هی اتی تودی ی هذه الثم الايجابية لا 
آعفانا ذلك من افع أآن الملل السلبية هی التدییر الذی بدی الی تحقیق الغابة 
لصو ده . 

فات آن تقول ان الاحیاء قد عاشت لانها م تتفر ضکا انقرصت الاحیاء الأخری 
ی آعوزتها وسائل السبشة وأسباب البقاء» ول‌کن لیس لك آن تقول ٍن هذا 
لتفاضل بین الاحیاء | یکن هو الطریق الی اختاره انمالق الر ید لاستبقاء الیاة 
الثل والترق‌بها فی معارج الکال » ولا آن‌تقول |ٍناللصادفة آقرب |لیالتصور من‌هذا 
التفسیر » ولا سما |ٍذا ریت آمامك أمثلة الترفی باياة من اللية الفردة ای عتل 
الا نسان , ۱ 

ویبدو لنا آن الاعتراض الذی یقام 4 وزن بین جمیم الاعتراضات التجهة لین 
هذا البرهان هو الاعتراض بوجود الشر والام فی اباة . فکیف یقال ان القصد 
ظاهر فق هذا المام عم یجتم القصد مع وجود الشر والنقص والف فیه ؟ هل بقال 
اذن ان الشر مقصود ؟ وهل یقال ان الظ ما لیق بکة المکي ؟ 

ولیس جوابنا علی هذا الاعتراض آن نعرو ای الّه دواعی مقدرة تللق هذه 
الامور ؛ فان الدواعی النی نفدرها لن تبلمبنا ی نهایات الأشیاء » ولن تزال واقفة 
بنا عند بدایات مفروضة لا تغنی عن تلك الهایات 

ولکننا ترجم ای القابة بین هذا الما و بین السام نی یتخبلهآوثك المترضون 

(۱ 
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وافیا بالقصد آوجدراً مک ال . فان‌کان هو آقرت ی اتصو, فقد صدقوا 
وأصاوا ۰ و ان کان الما ی نحن فیه هو الاقرب الی التصور فتد سقط الاعتراض 

فا الملل الذی بتخیل المترضون آأنه آجدر من عالنا هذا بکة ال وقصد 
الدیر ار ید ؟ 

هو عال لا نقص فیه فلا عوفیه » ولا آباه ولا أبناه. ولا ناوت ف السن 
والتبیژ والاستداد » ولاتقابل فی انس بین الدکور والاناث ۰ بل جیل 
واحد خالد علی الدی لا عوت ولا بتطلب العذاء ولا الدوا: 

عا/ لا نقص فیه فلا حدود فیه ؛ و کیف یوجد الناس بل حدود بين واحد ممم 
وأخیه ؟ پل لاذا وجد الألوف ومثات الألوف نسخة واحدة لا فرق فا بین احد 
وأحد » ولا محل فا الاختلاف . , . اٍذ کان الاختلاف بستدعی نقص صفة هنا 
وو حودها هناگ آ 

اذن یخاق |نسان واحد بحقق معنی الا نسانية کاها ولا یکون فیه نقص ولا نمدد 
ولا تکون له بداية ولا نهاية ۰ ۰۰ فذلك اذن له آخر مستمتم بکل صنات 
الکال والدوام ! 

عالهم التخیل هو عم لا حرمان فیه . فلا نتظر فیه ای شیثاً یجی۰ به الغد 
ولا بشتاق الیوم یی مجهول 

بل ماذا تقول ؟ آنقول الفد والیوم ؟ ومن آبن یأنی الغد والیوم فی عا لا تغابر 
فیه ولا تلوع فی الترا کیب واطرکات ؟ نما نی الیوم والغد من تفابر السکوا کب 
البركة والضخامة والدوران . فاذا بطل التتابر والترکیب فلاشمس ولا رش 
ولا ثر ولا آیام ولا آعوام 

هو عال لا 1 فیه ولا اجنهاد فیه » ولا اتقاء حذور ولا اغتباط عنشود 

هو عال لا آمل فیه ولا محبة ولا حنان ولا صبر ولا جزع ولا رهبة ولا اتصال 
بین ماوق وخاوق . لان الاتصال تکللة ولا حاجة الی‌التککلة بار پاب الکال 
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هو عام لا ظ فیه . فلا فضیلة ولا رذیلة . لان الفاضل‌هو الانسان الذییمملنطیر 
ولوشق به و یجتنب الشر ولو طاب له مثواه . فاذا ضمن ارام العجل عل‌آعراله ولا 
أولا فلا فضل له علیالشر بر . و ٍذا وجد العلم وفیه آشرار بجزون بدا المقاب وأًخیار 
بجرون بدا بالثواب فذلت ط کیر من هذا الق الذی یأبهالْشکرونقصد والندییر 

هوعام لا فرق فیه بین الابد الأبید واللحظة العابرة . لك ترید فی کل لظلة 
عارة من لظاته آن تجمم حکة الاباد , ون تکون مقاصدها هی مقاصد الکون 
الذی لا تمرف نهاية طرفیه . فلا انتظار لبقية الزمن ولا موجب للانتظار . وان بحبا 
املوق احدود شیر انتظار الا کانت فی <سه ون آغر من ألوان القثاء 

وقد یقمم هذا العنی حوارکتیته ف موضوعه : وهو موضوع وجود له من کتایی 
« فی بش » حیث أفول عل لسان سائل ومسژول : 

« قال صاحی : وهل وصلت فط من فلسفة حياتك ای شی» ؟ 

قلت : نم . ان ال موجود 

قال > پاسم القلسفة تقکل ۲ باس الدن ؟ 

قات : باس الفلسفة تک الان . والفلسفة تملمنا آن العدم معدوم فالوجود 
موحود . موجود بلا ول ولا آعر؛ لانك لا تستطیم آن تقول : کان لمدم قبله 
آو یکون العدم بمده : وموجود بلا نقص لن النقض یمتری الوجود من جانب 
عدم ولا عدم هنال ۰ .۰ . موجود بلا بداية ولا نهاية ولا نقص ولا قصور » والوجود 
الکامل الامثل هو ان ۱ 

قال : وکیف توفق بین الوجود الأمثل و بین الشرور والالام فی هذه الیاة ؟ 

فلت: هذا سوال غیر یسیر» لاأندا نصن‌الفانون لن نری الا جانباً واحدا من الصورة 
انالدة ی فترة واحدة من الزمان » ومن بدر بنا آن هذا السواد الذی یصادفنا هنا 
وهناك هو جزء لازم للصورة کلزوم النقوش‌الزاهية واتلطو ط البیضاء ؟ وماذا تستطیم 
آن تصنم و ملکت الامر وتأق لك آن تقدف الشرور من الياة ٩‏ بغیر لا 
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واتلسارة ما الفرق پین الشحاع واملبان و بین الصبور والزوع ؟ و بغیر الشر والسوء 
ما الفرق بین دی والضلالة و بین اانبل والنذالة ؟ و بثیر الوت کیف تتفاضل 
النفوس وکیف تتماقب الاجیال؟ و بنیراالفة ببنك و بین‌عناصر الطبيعة من‌حولك 
کیف یکون لت وجود مستقل عنها منفصل عن موافقاتها وخالفاتها ؟ و بغیر امن 
کیف تفاو النفائس والأعلاق ؟ 

قال صاحی : آلیس مزا آن نشتی وفی الوسم لا نشق ؟ اس عیبا آن نقصر 
عن الکال وفی الوسم آن نبلم الکال ؟ 

قلت : وکیف بکون ی الوسم آن یکل التعددون ا اما یکون الکال للو اعد 


لدم الذی لا بزول 
ال صاحبی : قل ما شئت فلیس الا ما یطاق ۰ ولیس الا من دلائل 
انماود الر ضِ 


فلت ۹ علی معی وال ان ها (می‌جییح ۱ 

انه لسحیح |ذا کانت حیاة الفرد هی نهاية النهایات وهی "قباس کل القیاس 
لا کان وما یکون . ول‌کن |ذا کانت حياة الفرد عرضاً من الاعراض فی طویل 
الازمان والآباد .۰ فا فولك فی بکاء الأطنال ؟ ان الاطفال ول من بضحك 
بکانهم حین مبرون الطف له و ام اول من گرح ق ۳ دلاث الشقاء» ولس 
آسمد اارچال آقلهم بکاء فی بوا کیر لیام 

یا صاحی ! هذا کون عظی . هذا کل ما مرف‌من العظ ؛ و بالبصر و بالبصيرة 
نظرنا حولنا لا نمرف العظم الا من هذا الکون . ماذا وراء الکو نالیم 4ا نقسه 
به و نقیسه علیه ؟ فان / نسمد به فالعیب فی السعادة التی ننشدها » ولك آأن تجزم 
هذا قبل آن تیزم بأن السپب عیب السکون وعیب تدبیره وتصمریفه وما ببدیه 
وما یه , وللت آن تنکر منه با لا تمرف 4 ولکن لاس لا آن رگم آنه منگر لانه 
محهول لد بل ۰ 
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ونحسب نا نقابل الاعتراض‌عل‌دلائل اکة القصودة ما برجح‌علیه |ذا ابا 
ثل هذا التذ کر والتعقیب » ویکنی عندنا آن یکون برمان الاثبات أفوی من 
برهان الانکار ... فلسنا نفترببرهان من براهین الففل الانسافی حتی نزعم له آنه 
پستوعب الوجود الامی کل الاستیعاب » أو آننا نبلغ به مبلغ الراهین التی نقیمها 
علی کل محدود فی ع| احسوس والعقول » لأن وجود له کبر من ذرع العقول » 
وا نمی المقل حقه حين نضع له البرهانین وندع هآن وازن بنهما ؛ ون بطالب 
نفسه بدلیل علی الترجیح 

ب ‏ ید 

و یعتبر البرهان امثالث من براهين هل الصناعة . لانه ما بتداول بین الباحثین 
النطق والفلسفة الدشة ولا لسمم به کثیرا بین جمهرة الومنین الذن لا بطرفون 
آپواب هذه البحوث . وذك هو برهان الاستعلاء والاستکال و برهان الثالأعلی» 
و سمی عندهم اصمصم‌ته ‏ تههنعم(0ا 0‏ 18 

وقد صاغه القدیس انس مسآهمسد ی صورنه الاویی؛ وراده االاحمون به وشحوه 
حتی بغ کال فی فلسفة دیکارت » وأوشاك آن ینسب الیه 

وفحواه فی صیفته امامعة آن المقل الانسان یکلا تصور شیثاً عظیا آصور ما هو 
آعط منه . لأن الوقوف بالعظمة عند مرتبة قاصرة بحتاج ای سبب » وهو -- آی 
العقل الانسانی لا مرف سبب القصور 

فا من شی کامل الا والمقل الانسانی متطلع ای کل منهء تم[ کل‌منه » ی 
نهاية المهایات » وهی غاية الکال الطلق التی لا مرید علما ولا نقص فیها 

وهذا الوجود الکامل الذی لا ءز ید علی کاله مود لا محلة . لان وجوده فی 
التصورأفلمن وجوده فی القیقة؛ فهو فا قيقة موجود . لأن الکال!لطلق ینت عنه 
بسبب عدم وجوده » ولا یب له ثیء من ااکال » بل نقص معالق هو عدم الوجود 

شحرد تصور هذا السکال مثبت لوجوده 
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واه ثابت الوحود لأْنه هو غاية الکال » وکل نقص عن هذه اارتبة القصوی 
لا بتصوره المفل ولا یقبله ولاایستر بخ الیه ؛ لأن تصور الکال الاممی مرادف 
لتصور الکال الوجود 
فالمتل الانسانی لا یتصور لا آن الّه موجود 
وقد سخر من هذا البرهان رجال الدین آنفسیم من معاصری القدیس سل فی 
الفرن الادی عشر » وعلی رأسهم الراهپ جوناو ملنهع0 ... وجاراه فی مسنی هذه 
السخرية مانویل کانت من کبار الفلاسفة امحدئین » وخلاصة انتقادم نك [ذا 
تصورت جزبرة بالفة الکال نی مجاهل البحار ۸ یازم من ذلاك آن ابر برة قأعة 
هناك » و |ذا نصورت عشرة دنانیر ۸ یلزم می ذلاث آن تنطبق کفك علی تلاك 
الدنانیر » وأن وجود الشی+ التصور غیر محتوم 
والبرمان فی الواقع آفوی وأمتن من آن ینال بثل هذا الانتقاد . لاننا نستلیم 
آن نتصور عسرة دنانیر دون آن لستازم وجودها فق الفیقث» ول‌کنیا لا نستطیم 
ان تتصور کالا لا ز بد علیه ؛ م نتصوره فی الوقت نفسه نقصا لا مر ید علیه . 
لأنه معدوم ۰ واذا قلنا آن الد بشلیون لا عکن ون | کر عدد فالد بشلیون 
کالواحد.موجود بغیر کلام » وان | نستخدمه فی عد ی« من الأشیاء 
ولیس دیکارت بالفالی حين یتوسع فی مذا البرهان فیری آن‌وجوداله هو الثابت 
لفق ومنه یستدل علی وجود المالم وما فیه من احسوسات . لأن احسوسات متذيرة 
متقلبة واحس قاصر مضلل ‏ والوم غالب علیه ما | یثبت وجوده من طریق افيقة 
الطلقة » وهی ال 
فالعفل بستازم وجود کائن کامل حنی منزه عن المیوب » ولا حقيقة ما تکن 
هذه القبقة الطاقة ثابتةفی السقول » ومن |یعان المفول بها ‏ آن هذا الما موجود 
ولیس بوم ولا خداع.. اٍذ کان له خالقه منز عن الوم وانلداع 
وحن علی دأآبنا فی تلخیس هذه البراهین نکتن بالوازنة بینها و بین براهین 
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الااتکار و پننها و بین الردود علپا . و ن نها براهین تستحق الاعتبار [ذا رجحت 
فی کفة المزان علی ما یقابلها و ینافضبا 

وهذا هم فول الثبتون نی تصور الکال 

فأما الشکرون فیقولون نهم بستطیمون‌آن یتصوروا الکون‌ناقصاً نی عنصر المقل 
مم آنه سرمد لا ول له ولا آخر ولا حدود لقداره فی الادة والقوة » و یقولون هم 
(ستطیموا ن أن بتصوروا الکو نکاملا ی کل ثی« الا فی عنصر العقل ... فان‌محتواه 
منه بتحاوز حدود عقل الانسان 

ولن شاء آن پختار من القولین ما بشاء 

و ٍ 

و یمتمد عمانویل کانت -- الذیپستضمف هذا المرهان -- علی برهان‌آقوی منه 
وأصح فی الدلالة عل < ال » کا ینبنی له من الصفات 

فعنده آن برهان اتللق و رهان التصد یلبتان وجود الصانع القادر ولکنه لا بازم 
من قدرته وصنمته أنه « الاله » ای یصدر منه اتثیر واارجمة و یسبده الناس عبادة 
اب والارعان 

و اما یثبت وجود هذا الاله سلامة فی النفس الانسانية لا یتأنی وجودها فپا 
بغیر وجود له » وتلات هی علامة الوازع الخلاق أُو علامة الواحب آو علامة الضمير 

شن آن استوحب الا نسان آن بدین نشسه بالق کا نعرفه ان ایکن ف الکون 
قسطاس الحق یفرس فی نفسه هذا الوجوب ‏ ومن أن تقرر فی طبم الانسان آن 
اواجب الکر به .یه آولی به من |طاعة اموی الحبب الیه » وان | بطلع أحد علی 
دخیل سره ؟ 

الستضه‌فون شذا الرهان یقولون انا المادة الاحعاعية رسخت ف النفس حتی 
استحالت الی رغبة مقبولة آو مطلب حبوب 

ولکهم پنسون آن معرفة السبب لاتقضی بابطال الغاية آو بنقدان الکة 
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فنحن نب آن القطار بتحرلك شلیان الرجل فه ون آن الهندش قد مد فضیانه 
لانه یکافاً ی مدها پأجر تاج الیه » وأن نظار الحطات پیسرون رک القظار 
لانهم مجزیون علی ذلك آو معافبون عل |هماله ؛ ولکن ذاك‌کله لا بیملل الفاية 
ولا یقغی سیر القطار لثیر حکة وقیام السم لیکله بنیر تدییر 

مم پنسی الستضعفون لبرهان الضمير آن « العادة الاجتاعیة» لست بالتفسیر الذی 
یملل نشأتها وعا هی تکر بر لمشاهددهکا رأیناها . فاذا سأهم سائل : لاذا شأت 
المادة الاجاهية ؟ قالوا امصلحة الاجتياعية . . . | ولکنیم لا بسألون آنفسهم : لاذا 

کانت الصلحة الاجاعية امرا مفروغاً منه مقضیاً بوقوعه . ولاذا تعلل الصلمحة 
الا حتاعية نشوء العادة ولا حتاج هی اي تعلیل ؟ 

و یکی « مانوی لکانت » ول من قال بهذا البرهان بین‌الفر بیین» لاأن برهانه 
هذا صورة مختصرة من برهان القدیس توا الا کوینی النی بستدل به عل 
وجود ال من آیات اتلیر ومحاسن ابمال نی نفس الانسان وفی مشاهد اللبيعة 

فنحن نفضل جمیلا عی جمیل ومأثرة علی مأْثرة » ولا تتأئی لنا الماضلة بینها شیر 
فسطاس شامل نرجم یه نی فیم انطیروابعال . وهذا القسطاس الشامل لا یکون فا 
دون تلاث اتلیرات واحاسن ؛ بل فیا فوقها ای مصدرها الأصیل . وهو ال 

ولا بتمین آن یکون کل شیء جهبلا وکل شیء خيراً لبحث عن ذللت القسطاس 

الما کله . بل یکنی آن یکون فی الما خير وجال لیبحث الذهن عن ذلك 
سطاس و بقتضیه 
دب 

هذه هی ز بدة البراهین الفلسفية العامة علی وجود ال ۰ ومن الق آن نمید هنا 
ان الرعان الای لا بقوم علیها وحدها ق‌البصيرة الانسانية» وأن قصاراهامن الاقناع 
ها آرجج وزنا من ردود النکر ین » ولا سما التکر بن الذین فی |نکارم ادعاه 
ومجوم علی الفروض بغير دلیل » و بغیر اعان 
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ولقائل آن بقول فی هذا الصدد : ولاذا محوجنا له یی البراهین لاثبات وجوده ؟ 
لاذا لا یتحلی المیان فیعرفه کل |نسان | 

ونقول نحن : |ننا لا ندری . ۰ . ولکننا (ذا طلبنا آن تتحی القيقة الامية لکل 
خاوق ؛ وأن تنساوی المقول جیماً نی استکناه جمیم القاثق بغیر خفاء » عدنا ی 
املوفات التشامية فی الکال بر اختلاف قط و بغیر حدود فی العرفة وائطلیقة » 
ولبس تخبلنا لك العام الطلوب بابسر من تخیلا لعام شود کا عهدناه . فان الم 
لنی وجد فیه الاعان وجوداً ا لیا آفل حکة من العام النی بجاهد فیه الضمیر 


حهاده لاوصول ال الاعان 
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لیر اهین القر آنة 

1 تتکرر البراهین علی |ثبات وجود ال فی کتاب من کب الادیان الفزلة کا 
تکررت فی القران الکر.م 

فیس ف التوراة ولا فی الاجیل أ کثر من اشارات عارصه ای اللحدین الذین 
ینکرون وجود ال 

لان ؛باء التوراة کاوا مخاطبون آناساً بومنون باله |سرائیل ولا یشکون فی 
وجوده . ف یکن ههم آن یقتسوا دا من الرتابین أو ااتکرین » وانما کان 
ههم تحذیر القوم من غضبه وتخویفهم من عاقبة الاعان بنیره » وتذ ابرم وعده 
ووعیده کلا نسوا هذا أو ذاك » فی رتهم بین الغر باء الذین ,-بدون || غير « یاهواء > 
4 !سرائیل دون غيرم من الشعوب | 

عم دون غرم من الشموب . لان آبناه (سراثیلکانوابجسبونه هم ولا بحبون 
آن بش رکهم فیه خیرم . فلا هم پشرکون معه غیره من الا ولا هو بشركك معهم 
غیرهم من الشموب . وهکذا کانوا یفیمون التألیه فی تاربخهم انقدع » قبل خلوص 
الاعان بالتوحید من شوائب الشرك والتعدید 

فسناد « پاهواء » ۸ یکونوا ینکرون وجوده ولا بنکرون وجود غیره . و ماکان 
هو |هم الفضل علی غیره من الاة » کا کانوا هم الشمب الفضل علی الشموب 

فالار باب الأخری عندم موجودة کا وجد اطهم « یاهواه 4 . . . ولکنها 
لا تستحق مهم المبادة لانها آرباب الغرباء والعداء . وکل عبادة ها فهی من 
قبیل اليانة المظبی ولست من قبیل الکف رک فیهه الناس مد ذلك » وغاية مافی 
لامر آن طاعة الاهةالفريبة ه‌کندمة الاك الفریب ... نوع من المصیان وانیانة 

مذا ) یشغل آنبیا انتوراة ااسابتون باثبات وجود یاهواه و باثبات وجود 


ءِ ۳۳ 
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الار باب علی الاجمال » و |۱4 کان شذلهم الا کبر آن یتحنبوا غيرة یاهواه وغضبه 
وأن یدفعوا عن الشمب ثقمته وعقابه . ول یکن له عقاب آشد وأقسی من‌عقابه لابنا 
[سرائی لکلا احرفوا یی عبادة اله اخر » من 241 مصرأو بابل أ و کنعان 

ولا ظهرت السیحية یکن نها و بین الذاهپ السراثيلية خلاف علی وجود 
له ولا عل آنبیاء التوراة » و ما کان انللاف الا کمر عبل نفاق الروژساء والکهان 
فه مظاهر العبادة واستفلام الشعاثر القدسة فی کسب الال وجلب السلطان » 
ولفلیییم مطامع الدنیا علی فرائض الاعان 

وم یشعر الدعاة السیحیون بالاجة ای عحیص القول فی ال بو بية الا بمد عموم 
الدعوة فی بلاد الیونان والرومان وغيرهم من ام اضارة ی ذك این ؛ آأی مد 
کتابة الاناجیل بمهد غیر قصير 

ف تتکرر المراهین عل اثبات وجود اله فی أسفار التوراة والاجیل لذاك 
السب الذی آجلناه . آما القران فقدکان بخاطب أْقواماً بنکرون وأَقواماً یشرکون 
وأنواماً بدینون بالتوراة والامجیل و پختلفون فی مذاهب ار و بية والعبادة » وکانت 
دعوته الناس كافة مر آبناه المصم النی نزل فیه وأپناء ساثر العصور ؛ ومن أمة 
المرب وساثر لام » فازم فیه محیص القول فی ارو بية عند کل خطاب » وقاست 
دعوت هکلها علی تحکیم المقل فی التفرقة بین عنبادة وعبادة و بین الاله « الاحد » 
وتلك الامة التی کانت تعبد ومتذ بغیر رهان 

کان فیمن خاطیهم القران آناس ینکرون وجود ال « وقالوا ما هی الا حیاتنا 
الدنیا غوت وتحیا وما مٌکنا الا" الدهر وما هم بذاك من عم ان هم الا بظنون 6 

وکان فیم من بدینون للاوثان ولا اون عبادة غیر العماده الوئئية ک وارروها 
عن الأجداد والاًباء 

وکان فیهم من پشوبون الوحدانية بالوئية ومن بختصمون علی تأویل الکتب 
له کا اختصمت طوائف البپود وطوائف السیحیین 
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وکان بخاطب العقل لیقنم االفین باحة التی تقبلها المقول الانسائية » .فاء 
بکل برهان من البراهین التی تلصناها فی الفصل السابق » وجمل اهمدی من ان 
ولکنه من طریق المقل والاهام بالصواب 

« قل له لشرق والغرب مهدی من یشاء » 

« فل ان الدی هدی ال » ... « وما کان انفس‌آن تومن الا باذن الّه و جمل 
ارحس عبل الذن لا بمتاون » 

« شن رد اه آن مهدیه پشرح صدره للاسلام » 

واپات الّه مکشوفة لن بریدها ويستقم ای »غراها ؛ ولکنیا هی ومدها 
لا تقنم من لا زر ید پل بستفیم : « لو فتیحنا علیوم باب من الساء فضلوا فیه مرحون 
الوا [ءا سکرت آبسارنا بل نحن قوم مسحورون » 

ختی المیان لا یکنی لاقناع من صرف عقله عن سبیل الاتناع » لأنه یشهم بصره 
وسععه فیا رأی لمینیه وسعم بأذنیه ۰ وکل ثی: ۴ الارض والسا: کف لن جرد 
عقله من أسپاب الانکار الاصرار 

+ 

۱ « ومن آیانه خلق السموات والارض واختلاف السنتک وألوانی ان فی ذاك 
لایات للعالین » 


7 بر 


« آم تجمل الارض مپاداً وابلبال تاد وخلقنا ک آزواجاً وجعلنا نومک سبان 
وجعلنا الیل لباساً وجعلناانهار معاشاً و پنینا فوقک سبعاً شدادا وجملنا یراج وها 
وأنزلنا من العصرات ماء جاجا لنخرج به حباً نبا وجنات فا 
7 ی 
« وف الارض قطم متجاورات وجدات من آعناب وزرع ونخیل صنوان وغیر 
صنوان پستی باء واحد وفضل بمضها علی بمض فی ال کل ان ف ذلك لابات 
لقوم پمقاون » 
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ی 
« واأنبتتا فا م کل زوج بهیج » 
۳ و 
0 وآنه خلق الزوجین الذ کر والانی 
بد ۳ بر 
۳۹۹ 


« فاطر السموات والارض جبل لک م ۱ من آنفسک آزواجا . ومن الانمام آزواجا 
یذرژ 6 فیه لیس کنله فی. یت البصیر » 
4 تس 
« ومن آیانه آن خلقک من تراب ثم اٍذ نم بشر تنتشرون » 
ومن آیانه آن خلق لک من آنفسک آزواجا للسکنوا لها وجعل ینک مودة 
ورحمة ان فی ذلك لیات لقوم یتفکرون » 


+ * بر 


« فل من ررة فک من السیاء والارض أم من : عل لسع ولا بسا ۳ 
ای م ن الیت ومن خرج ی من ای ومن مدع الامر فسیقولون ال . 


اف 


2 وال اخرجکم من بطون نک لا تعلمون شی وحعل گ السمع ولا صار 
والافشدة لمکم تشکرون 4 


1 


+ 4 
« قل آغیر له فغذ ولا فاطر السموات والارض وهو ,عم ولا بعمم » 
بآ 


9 لس کنله یی + 4 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱1272]۲521706.060۳0 


۳۳۸ 


چ ‏ » 
« وله الفل الاعل » 

دب 
۱ وفوق کل ذی عل علیم » 

+ و 


۱ بمب ما جن آیدیپم وما خلفیم ولا بحیطون ره لا » 


۶ 7 


ولیست هذه جیم الایات ات وردت فی القران الکر عم باقامة البرهان علی 
وجود الّه » ولکنما آمثلة ما نجمم آواعها وتری منپا أمبا قد أحاطت بام لبراهین 
ی استدل با اسکاء علی وجوده : وهی برامین اثللق والابداع و براهین القصد 
واانظام » و براهین السکال والاستعلاء واثثل العل 

وما یستوقف النظر آن البراهین التی جاء بها القران الکر م وخصها بالتوکید 
والتفر بر هی أقوی البراهین |قناعا وأحراها آن تبطل القول بقیام الکون عل الادة 
السمیاء دون غیرها » وعنی بها « أولا » برهان ظهور اممياة فی الادة « مخرج ای 
من الیت » ۰۰۰ « وجمل لکم السمم والابسار ولأْشدة ۰۰.۰ » وثانی برهان 
التناسل بین الأحیاء لدوامبقء الباة « جمل لکم من آنفسکم آزواجاً ومن الا ما 
آزواجا »۰ ۰۰ ۱ وأنبتنا فیها من کل زوج بپیج » 

ف بحاول الادبون قط آن پفسروا ظهور اياة فی الادة المیاء الا وقفوا عند تفسیر 
اماصل بااصل ‏ و تخبطوا فی ضروب من الرج بالغیب لا یقوم علیما دلیل ) وم 
ما ببر ون من الاجان بوجود الّه انبم لا یصدتون بالشیب ولا بمتمدون غیر 
الشاهدة وما هو فی حکها من دلیل ملموس ‏ - 

شهم من یفسر ظهور الياة فی الادة بأن الادة فپا طبیعة اطياة مد التر ۳5 
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والتناسق » ولس فی هذا القول تفسیر .بل هوعاية تفسیر اواقم احسوس 
الواقم احسوس 

و بمض العامامکالاورد کافن برجح آن جرائم ایاة قد انتقات ٍلی الکرة الارضية 
علی نبرگ من تلك النيازك اائة فی الفضاء» ولکنه لا یستفنی مهذا التفسپر عن 
تعلیل ظهور اياة حیث انتقلت من موضعیا اٍلی الكرة الارضية » ولا ری آن 
احیاة من نتاج الادة الما 

ولا بسم المفل فی آمر ظهور اياة الا آن یأخذ بأحد قولین . فاما نها خاصة 
من خواص الادة ملازمة ما فلا حاحة با الی خالق مر ید » و |ما آنهامن صنع خالق 
مر یل بل ما راد 

فاذا کان هذا الما کله مادة ولاشیء غیر امادة » لزم من ذلك آن الادة 
آزلية بدية لا أول ها ولا آخر » وأنپا موحودة منذ الأزل بکامل قواها وجلة 


خصائصبا ۰ وآن خصائصها ملازمة ما حیث کانت بنير تفرقة بين الادة نی هذا 


الکان من الفضاء » والادة فی غير لك الکان 


ولا معنی اذن لظهور الياة نی کوکب دون کوکب » وف زمان دون زمان ء 
ولا معنی لان نظل خصالص الیاء بلا عل ملابین اللایین من السنین ۰ بل فوق 
ملایین اللایین من حساب السنین » کم نظهر بعد ذلاث فی زمان حسب تارشخه 
الالاف » ولا یقاس ای الأزل ای لامدخل فی حساب 

ولا هنا مسألة اضعارار لا اختیار فیه » فا وکانت ارادة مر مد طاز تقدر زمن 


۱ ۱ 
" دون زمن وکوکب دون کوکب » لان التقدر طبيعة الاختیار والارادة » ولکنبا 


خصائص ضرور بة لا لك الاحتحاب من أزل الازال قبل آن نظهر عل الکرة 
الارضية آو غیرها من الکواکب فی هذا الامد احصور من الدهور . فان کانت 
خصائص الترکیب منذ أزل الازال ؟ وداذا یکون الترکیب حتاجاً ای زمان |ذا 
کان من طبيعة الادة وکانت طبيعة الادة ملازمة ها منذ وحد ها وحود ؟ ولاذا 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱122]۲3۳16.00۳0 


۳:۰ 
تاج التر کیب ای هسذا القدار من الزمان بمینه ولا یت فی غیر جبزه من الادة وفی 
غير مکان محدود من الفضاء ؟ ٍن السألة لست مه آلف سنة ولا عشرة | لاف سنة 
ولاملیون ولاعشرة ملابین ولا آلف ملیون ولا ملایین اللایین من‌السنون » ولکنها 
مه « آبد » لاحمی من پداية امال| ولیست له بداية تقف عندها المقول . فلماذا 
تأحلت خصائص الیاه کل هذا الزمان الذی لابدخل فی حمر ولا احصاء ؟ ولاذا 
اختلف التوز یم والترکیب نی أحراء الفضاء واماد الزمان ؟ ولاذا حاءت اياة مصادفة 

م دامت هذه الصادفة بکل ما یازم لدواعبا من تدییر ؛ ولبس لمادة المیاء تدبیر ؟ 

عی المقنل آن ببدی آسبابه لترجیح القول بهذه الفروض علی القول بظیور الیاة 
من صنع خالق مرید » ولا مرف أسباباً لترجیح الفرص العسیر علی الفرض الیسپر 

والفرض السیر هو الفرض الاحر : وهو آن المياة فد ظطبرت من صنم خالقی 
مربد » واننا آذا فاتنا آن نم مقاصده کلها او بمضپا -- فلس فی ذلك ما یبا 
المقل و ینفیه . لأن خی اارید هو الْی یعم مراد کله ولا یازم من ذات آن 
مه کل مقل و محیط به کل عاقل . فنحن لانستطیم آن ول ان قوانین الادة 
الممیاء قد اختارت لظهور البياة هذا الژمان وهذا الکان » ولا نستطیم آن نقول 
ان قوانین اماد: فی شأن الياة لا تسری الا بمد ملابین اللابین من الدهور 
منذ أزل الازلین . ولکننا نسعطیم آن نقول ٍن اختیار الزمان والسکان من فعل 
محتار مر ید » و انه هو الذی یم ما قد اشتار وها قد آراد , واسنا امد هدا خحتاحین 
لی التساول عن احتیار الزمان والکان لظهور الیاة . لأنه مم وجود ائلالق 
الرید -- لا تکون اماة اميوانية و اياة الانسانية هی اول نشْأة احياة الکونية 
فی الژمان کله والکان کله » واعما هی ظاهرة من ظواهر الياة الکونية لاب 
اوقت محدود وحبز محدود 

فاخراج الياه من امادة العیاء - آو |ٍخراج المی من الیت -- معحرة حقيقة 
ترکید القرآن الکر یم ونقر ره ولسحب العقول من شفاء دلالنپا علی من نخن علیه 
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فان الادةقذ تنتظ نی آفلاك ومدارات و بروج» لان الانتظام امن الالات التی 
تقع لمادة ولا تضطر العفل ی افتراض قوة من خارجها . آما آن تنشی" الادة 
لنفسها آمماعاً وا بصاراً وأفثدة فلیست هذه می حالانها التی یقبلها المقل بنیر تفسیر . 
وکل ما قیل فی ننی المحب عن ترکیب سم ای - آنه لا عحب فبه لانتا نری 
الالات الادية تسمل بنظام وتوز العمل فیپا لقصد معاوم . واکن العج بکل 
المحب فی هذا التشابه بین الالات والاجسام ایة » لأّن لالات لا تنشأً یر صانم 
مر بد » ولا پفنیتا تملیل آعماها بقوانین اطرارة والرکة عن تجاوز القوانین ای 
ارادة الهندس السخر شده القوانین 

وقد کان ااناس بنظرون بالمین امحردة الی أعضاء سم ای فیمجبون وسعهم 
من المحب لدقتها ونساند آجزانها ونعاون وظاثفها وسریان عوامل او فیپا عقادبره 
الضرور بة ءلی حسب السن والنوع والفصیلة » سواء فی جسم الانسان و 
امیوان آو جس ااشرد و جسم النبات ۰.۰ . فأحری هم آن ٍمحبوا أضاف 
لك المجب بمد آن عرفوا باجاهر والتحلیلات م تتألف تلك الاعضاء » وعلی آی 
نو تساند تا الوظائف » وتبین دم آن هذه الاعضاء البارزة العیان مموعة من 
ذرات لا تری الألوف منا بالمین احردة » وأن کل ذرة منها تقع فی موقعها من 
سم وتماون بقية الذرات فی هک نبا علی عم بها و ما تطلبه منها » ولا تضل واحدة 
منپا عن طریقها لرض آو مجز طرا علیها الا تکفل ساترها پاصلاح خطه 
وتقو.م ضلاطا 

قال الاستا یز نسم نی خطاب الرثاسة السنوی بقسم الفزیولوجی من 
حامعة | کسفورد عام ۳۰ ما غواه آن کل خلیة من المر وتین تعأاف من سلسلة 
فها بضع مثات من اللقات » وأن کل حلقة منها هی ترکيية من ذرات قوامب 
حض من الاجاض النوشادر ية » وهی أحاض یبلغ العروف منها نو العشر ین » 
و جوز آن یقع کل منها موقعة علی اختلاف فی النسبة والترتیب » وللکنن لا نراها 

۱ 
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ف بمض الانسحة الا عل ترتیب واحد ونسبة واحدة بغیر شذوذ ولا اختلاف 

فمل نستطیم آن نتخیل مبلم الدقة فی هذه الاصابة بین احتالات انلطاً القی 
لا تحصیها آرقامنا لألوفة ؟ 

یکنی لثقر بت هرده ا(ر فه من اللیال آن ند کر 1 اسر ۲ ف‌ الا مد بة ف لفات 
لبش رکافة لا تتجاوز الفلائین » ویتألف من ترا کیپ التفيره کل ما تلفظ به الام 
من السکیات والعبارات . فاذا کانت خلية الیروتین فی ححمها اللنی قابلة لاضماف 
دلال الشکرار م لا زشاهل فا الا که واجده ف‌ رب واسحد لا «تغیر فقد 
عرفدا علی التقریب معنی تلاك الاصابة فی التوفیق والترکیب 

بقول الأستاذ لیئز لتفریب هذا اتلیال ان الضوء یصل من طرف احرة ای 
لطرف الاخر فی ما آلف سنة . فاذا آردنا آن نشبه )ٍصاية اثلاية فی ترکییها عثل 
مفهوم -- فهذه الاصابة نضارع اصابة ارصاصة التی تنعالق من الارض فتصیب 
هدفاً ی نهر اجرة بحجم عین الثور ولا خطثه مرة من الرات » وهذا علی فرض آن 

لد بطل معنی القصد فی امة العقل ان کان هذا کله مصادفة لا تستازم 
اطلق والعد بر 

وحن مع هذا لا نباغ فاية السجب من هذا اترکیب اک الصیب ۰۰ . لان 
سم المی الذی تتکرر فیه هذه المحرات کل لظة من لظاته لا تزال فیه بقية 
لمجب لملیاآتمب من کل ما تخیلناه » وهی أن هذه الذرات انلفية تعجمم وتتفرق 
ول وتتفصل علی نحو یضمن ها التحدد آو یضمن الدوام احياة ؛ فیتأل ف کل حی 
من جنسون ونخرج من کل منهما خلية واحدة یتکون منیما حی جدید. » وننفسم 
هانان املیتان تارة أواحا وتارة فرادی علی الوضع الطلوب فی الرحلة الطلوبة » 
و یدق عددها فق کل و من الانواع اطیة شیر زيادة ولا صان » وینطبع کل 
حیوان عل عادات" وغراز تسوقه |لی التناسل فی موعده القدور » فیبنی المش فبل 
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آن ینسل ان کان من الطیور » ویفارق الاء اللح لی مداخل الأنهار آوانللحان 
قبل آن ینسل ‏ نکان من مك البحار » و عتیی" بالشوق |لی شربکه فی التولید 
قبل موعد التولید علی اختلاف الوا والأجناس 

ونمود فنقول مرة آخری ان معنی القصد قد بطل في عقل الانسان ان کان القول 
الصادفة هنا آیسر من القول بالق والتدییر 

فالقران بکرم قد خاطب الاحیاء بلفة الياة » وخاطب المقلاءبلغة المقل » 
حين کرر برهان اعمية و برهان الاسل فی |ثبات وجود انالی کم 

و رهانه عل وحدة هدا اتلالق بضارع رهان الیاة و رهان النسل عل وحوده 
۲ کته وند یره 

« لوکان فمهما آمة الا اه لفسدتا » 

وان یقوم عیی بوت الوحدانية رمان آفوی من هذا البرهان » وهو برمان انم 
5 بسمیه التکلمون والباحئون فی التوحید 

وقد اختلفوا فیه ول‌کنه اختلاف لا موجب له مم فیم البرهان علی معناه 
الصحیح الذی لا بنبفی آن یطول امدل علیه 

فلا مام التفتازایی یقول انه برمان |قناعی آو برهان خطایی ۰ طواز الاغاق ین 
الامین أو بین الاة » وأن القل لا پستلزم اتللاف ۰ 

والامامان آبو المين النسیی وعبد الطیف الکرمانی بنحیان علیه آشد الاحاء 
و یقذفانه بالکفر لان الاستدلال بپرهان |قناعی « پستازم آن یل له سبحانه 
و سا صی ال علیه وس ما لا مْ لاستدلال به عل الشر تین » فیازم أحد 
الادر ین |ٍما یل و ما السفه » وتعالی له عن دك علوا کیراً » 

والرمام مد البخاری تلمیذ التفتازانی بدفم التهمة عن أستاذه بأن الا عیل 
و جود الصانم تختلف بحسب درا اامقول ۰ والکلیف بالترحید پشمل العامة وم 


قاصرون شن اد, ال الادلة ال طعیة اابر ها 4 «لاجدی دعهم اا ۳ ار اتلطا .مه ماد به 
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وقال اارازی ان الفساد مکن |ذا سددت الامة » وقد أجری الّه المکن مجری 
الوافم بناء علی الظا بر 

وقال الامام تور ادن الصاونی فم رواه عنه صاحب سفينة الراغب : « لو بت 
الوافقة بدپما تب بین الاطین - فهی اما ضروربة فیلزم حزها و اضعارارها 
او اختیار ية و عکن تقدر الملاف بینما فیتحقق الالزام » 

وأحسن الارمام امعاعیل الکانبوی حیث فال فی حاشتته علی شرح اللال : 
« لا بخاو |ما آن بکون قدرة کل واحد منهما و ارادته كافية فی وجود الما اولاثی: 
مهما کاف آو آحدها کاف فقط . وعلی الاول یلزم اجتاع امین التامین ۷ 
معاول واحد وهو محال » وعلی.المانی یازم مجز ها لانیما لا عکن ها الأثیر الا باشتر 
الاخر » وعلی الثالث لا یکون الاخر خالاً فلا یکون شا » 

وصواب الامر آن وجود مین سرمدیین مستحیل » وأن لوغ السجال ۲ ف 
صفة من الصفات نع بلوغ کال مطلق آعر فی تلك الصفة ) وان الاثينية لا تیم 
فی موجودین کلاهها یطابق الاخر ولا یعایز منه فی شیء مرنالاشیا ۱ ۷ 
بلا بدابة ولا مهاية ولا حدود ولا فروق » وکلاها برید ما ریده الاخر و یقدر 
ما یقدره و یعمل ما پممله ی کل حال وفی کل صنیر وکبیر » فهذان وجود واحد 
ولیسا بوجودین » فاذا کانا ائنین ۸ یکونا |لا مابزین متغایرین ۰۰۰ فلا ینتظم 
عل مذا الابز والتغار نظام واحد » و اذا کانا ها کاملین فاملوقات ناقصة 
ولا بکون تدییر ماوق النافص عبلی وجه واحد بل عبی وجوه 

وعلی هذا فبرهان القرآن السکر عم علی الوحدانية برهان قاطم ولیس بیرهان 
خطاب آو قناع 

وشأن القرآن فی عم الدین والعقيدة معروف ‏ وهذا شأنه فی عام السکة الالية 


اذ بتناول وجود الّه ووحدانبة ال 
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آراء الفلاسفة العاصرین 
نی اقيقة المية 


کان الاقدمون یقولون بالاله « القید » یومنون بته‌دد الاغة و وحود 
امین ائنین یتناظران ویتغالبان » وها له المیر وله الشمر ؛ آو اله اننور و له الظللام 

ولا شاع الابعان بالتوحید بطل القول بالله القید لان لاله اواحد لا بحد"ء شی۰ 
ولا تحیط به الفیود والمایات : وکل ما قبلته العقول الفلسفية فی حقه آأن قدرته 
جل وعلا لا تتعلق بالستحیل » وم یقبل بمض التکلمین حتی هذا القول ... لبم 
روا آن الاستحالة نوع من التقیید الذی تتفزه عنه قدرة ال 

م۸ عرف الناس آن الارض کرة سيارة تدور فی الفضاء کا بدور غیرها 
من السیارات 

وعرفوا مذهب النشوء والتطور » قفال م دعاتهٍن الانسان حی کساثر الاحیا 
التی نشأت علی الارض وتصولت بها آحوال البيئة من طور ای طور ومن بقة ی 
طبقة فی مراب الخلوقات 

فتواتر القول ع۱ کان ذن اسکشفین من الأثر اتلطیر فی نظرة الانسان الی 
الکون » ونظرته ای نفسه » ونظرنه الی حقيقة اياة 

کان پحسب آن الارض مرکز الوجود » وأنه هو مرکز الارض و غاية اثللق 
کله فی الارضین والسیاوات 

وکان سب آنه شی+ علوی نسخّرله الاحیاء الارضية ۰ ولا بحسب آنه فرع 
من فروع الشحرة القی نبتت مها ساثر الفروع 

فتغیر نظره یی ال‌کون ونظره ای نفسه 

ولکن هل تغیر نظره ای ال 


۲ ۵ 
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یکن ذالك حنا لزامً من ناج الم بدوران الار ض آو الم عذهب النشوه 
والارتقاء » لأنهما خلیقان آن بحدا من قدر الانسان ولکنمما لا بحدان من 

قدرة ال 
وغابة ما هنالك أن هدن الکشفین قد زعرعا عقاند آناس من التدینین الذن 
اخطاوا فهم الدین ۰ غسبوا آن الدین پفرض علیهم الاعان بدوران الشمس حول 
الأرض وانقطاع املاقة السدية بین الانسان وسائر امملوفات . ما الذین تمقاوا 
هذین السکشفین فل بغیوا انیم باه ۰ بل وجدوا فهما دلیلا جدیداً علی اتساع 

الکون وانتظام قدرة له نی خلقه من آهون الاشیاء ٍلی آرفم الاحیاه 

فن آن اذن جاءت هذه الترعة ادية ی بمض الفلسفات المصرية القی تومن 
وجود 1 ولکا نقیده بقواندنه ۳ تقیده بنوامیس الادة والقوة ٩‏ أو فرط ی 
هذه الوجهة فنزعم آنه من رات التطور فی الکون الشامل ۰ . و أنه عنصر من 
عناهره التی تضبطه أحیاناً وتنضیط به فی کل حین ؟ 

لس ذلك من احاء مذهب النشوء والارتقاء ولاهو من ابحاء القول بدوران 
الارض ف الفضاء کا جاء نی مض الاراء » رلکنه من نتایج الاطوار الاجناءية 
ولیس من تاج الکشوف الفلكية آو الملمية .۰ . وأشبه الاطوار الاجتاعية 
باعاء هذا العنی هو طور « الحسکومة القيدة » فی السياسة الارضية - فان الللك 
القید بقوائننه ومشته شمبه ومقتضیات مل.که هو أحدث الاف‌کار المصر بة ق 
آطوار الاجتّاع » ولبست النقلة بميدة بین تقیید الا کف الار ض وتقیید الما فی 
جقیم له ۳8 ال 

وربا کانت هذه النقلة غريية فی بمض الم الشرقية النی تمودت آن تدین 
ماوکیا بکتامها السیاوی فی شون الماش وششون العاد علی السواء » ولسکن اسب 
الدينية التی آمن مها الارك الفر بیون | تتعرض لاشئون العاشية وترکنهم مطلقین نی 
وضع الشر الم ده الشئون . فاما ممپل عبل الاذمان عندم آن تتصور الا ۴ الطلق 
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مقید بمد انطلاقه الطویل فی سياسة الشموب ۸ یصمب علیپا آن تقبل القیود لکل 
حک مطلق اتکی 4 فیود 

لقد کان الانسان یمن باه مرکره اوجود » ولکنه کان بخضم للمولك الالتین 
ف یکن فی وسعه آن یتخ کف جوز الساب أو التفیید علی ملک الاك فی جیم 
الارضین والسیاوات 

م عرف آن الارض لیست عرکز الوجود » وأنه هو فرع من فروع شجرة 
اعیاة » فکان خلت مپده ۳۱ فة آن تزیده خضو ع عبل خضوع وأن ترضیه من 
الاقدار الاطية پکل ما تفرضه علیه . ولکنه صفر من جانب وکبر من جانب : 
صفرفی اللکون وکبر فی حیانه السياسية » وراح بحاسب الا کین الذی نکانوا 
مطلقین » ونمود آن بشارکهم فی القوانین وقدکانوا وحدم مصدر القوانین . فلبس 
تالستفرب فی هذه البيثة الاحتاعية أن تزع نبا عفول نسیغ السلطان القید فی 
الکون کله » وحیا قام قام بالتصر یف والندبیر » وقد ساغ ما فیم « النقید » 
حیث ‏ یکن قبل دك ساثفً نی اواقم ولاف التفکیر 

ولیس من محض الصادفات فیا نمتقد آن تبداً هذه الَزعة الفلسفية فی البلاد 
الا مجامز بة القی بقال عنها ٍن وظيفة الاك فپا وظیفة اسية » وان حامل التاج هنال 
لا بته‌رض لسياسة حکومته الا عقدار ما بدعوه رعایاه 

ولاس من حض الصادفات کذلك آن بکون البادی ببا هو حون ستیوارت 
میل صاحب الراجم المتمدة فی مباحث السکومة النيابية ومباحث ار بة 
والدستور » وصاحب الوظیفة القی تخل عنها نی شرکهة اند الشرقية » حبن الت 
ادارنها ای سیطرة ایکومة المر بطانية 

وقد ولد حون ستیوارت میل فی أوائل لقرن التاسم عشر ( ۱۸۰5 ۱۸۷۳ ) 


واقترنت حیاته کلها با نشط الاطوا ار ف الرقابة البرلانية وحرکات التوسم فی حقوفق 
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الانتخاب . فنظر فی حکومة السکون وعینه لا تتحول عن حکومة الارض وعلاقة 
اک مين فا باحا کین 

ول یکن جون سنیوارت میل من الفلاسنة الامیین ولا من اامنیین کثیراً ما 
وراء الطبيعة و حقائق الادیان » وقد آنکر آو م جیم عقائده الدينية فی أخریات 
حیاته ول یکن فی مبداً حیاته می ذوی التدن والاعتفاد ۰۰.۰ فلا حرم ینظر ابنه 
ای له اسکون ومدر العام فلا بستکبر علیه قیود الادة والنواممس 

و نما عرفت فلسفة میل فی الدین من رسائله الثلاث التی کتمها عن « الديانة » 
ول پنشرها نی حیانه ؛ ولسکنه أو دعها صفوة ارائه فی هذا الوضوع . ولمله قد ودعها 
کلته الاخبرة فیه 

فاارسالة الاولی عنوانها الطبيعة . وخلاصتها آن « ساولك الطبيمة » لیس بالساوله 
الذی بحتذیه الانسان فی طلب الکال » وأن الانسان خلیق آن روضها و یفودها 
لا آن بتخذها قدوة له فی ادابه ومعاملاته ؛ ومن م لا ری نبا من لتق اله رحبم 
قادر علی کل شیء» نبا ند آفعمت بالقسوة والام والعذاب » وقلما بظفر الانسان 
منها خیر آو رکه غیر ما بحصله هو بالسعی الثبث والید الشدید 

والرسالة الثانية عنوانها فاندة الديانة . وخلاصتها آن الدیانات قد آفادت قدعا فی 
علم الاانسان مکارم الأخلاق وحاسن العادات + وکانت هی اارجم الوسید الزی 
کان برجم |لیه فی التفرقة بین اسن والقبیح والباح واحظور » واسکنها قیدت عفله 
أحکاما وفروضها فأتجزته عن التفکیر فی مضامینها والتخاص من عیوها » وعنده 
آن لمقائد الرنسانية كافية فی نهذیب الناس ونيادتهم بسد زوال اامقائد التی تقوم 
عیی ما وراء الطبیمة ۰ لولا مزية طذه المقاند لا وجد فی اامقاند الاسانية » وهی 
آمز ية النفس برحة له ودوام اياة فی الما الاخر وا منم عقلا ولا لاف رای 
میل آن یصح وعد الدیانات باياة بعد الوت 

واارسالة االثة عن « ارو بية » وفیپا بمترف الفیلسوف بنظام الککون ولا 
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بستر ی ی تفسپر ظواهر اياة عذهب النشوء والارتقاء ... الا آنه یمود فیقول ٍن 
هذا اننظام لا پثبت وجود الاله التادر عل ی کل شی» ؛ ولا یازم منه آن مدیر الکون 
له مطلق القوة والکال لان الدنیا عل ما فیها من النظاملا نخلو من الافات‌والشرور 
لقی لا برنضیها له وهو قادر علی تبدیلها فا ور نایر احاوقات وسعادتها 
ولکنه محدود القدرة والارادة » منصرف العناية لی آمور کثبرة غیر آمور الناس 
ودالب عل تذلیل الادة والقوة وتطو مها لا رنضیه 
دب 

کانت هذه الاراء مقدمة لظهور القول بالاهية القيدة فی العممم اطدیث ...۰ 
وکانت ف آراء جون ستیوارت میل تواة آخری لور هذا الذهب عیی اختلاف 
شروحه » لأنه کان یقول بالکیمیاء المقلية و یمنی بها آن امتزاح الافکار تفش عن 
آطوار فکر ية جدیدة ‏ تکن بينة فی الأفکار التمددة قبل امتزاجها » کا نها العناصر 
الادية نی عترج بمضها بیمض فتلبثق منپا مادة جدیدة ۸ تکن بينة فی عناصرها 
وی - وأشپر الم علی ذلك تولد الام من‌اطیدروحین وال کسوجین؛ وکلاها 
مخالف لماء ی خصائصه وهرایاه ۱ 

وشاعت ف أو اخر القرن القاسع عشر وأو اثل القرن المشر بن صیغ الفول بالنشوء 
والارتقاء» مشاعت علی آثره فلسفة اللسبية التی فررها آینشتین وقرر فیها آن الفضاه 
رباعی الأبماد وأن البعد الرابم هو الزمان . فلا یتأنی قیاس حركة من اطرکات 
بالطول والعرض والعمق وحدها دون آن نضیف الیها الزمان » وهو البعد الرابم 
تم مذه الاماد 

فاراء حون ستیوارت میل کانت نواة لفلسغة الاعيةاطدیة فی البلاد الاجایر بة 
وساعدتما الاراء اتی تتابست علی آثرها واحدة بمد الأخری» ف یکد یظیر من 
لفلاسنة الانجلیز فی القرن المشرین فیلسوف واحد پبخاومذهبه من آثار هذه الاراء 


. 
متیده‌عات آو متفر قات 
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وق وسمنا آن نطلق عنوانا واحدا علی هذه «لذاهب فی جلثما » لها تقوم عل 
آساس واحد وان تنوعت فی التخر یم والاتجاه . فه ی کاها صالة لن نسی 
اس « التطور الانبثای » و « الترکیب التتخب » عل حدسوا» ؛ و یتضح سنی 
هذه لتسمية من تلخیص الذهب که فیا یتصل عوضوع هذا انکتاب 

ومن التعدر مم هدا ان نلخص الذه ه کا شم محه جهیم الب ین فیه : فد 
خاض فی شرحه ونخر یجه طائفة من الفلاسفة بتجاوزون المشرین ؛ ونضحا کل منهم 
منحی یعارض به زمیله فی لباب الذهب آو فشوره » فلس مر‌اافید ی مقصدنا هذا 
آن حیط بجمیع هذه الفوارق والمارضات ۰ . . ولکننا نجتری" با کبر هذه الشروح 
۲ ۳ زها وأدطا عبی الغا به مر له یود ال ؛ واعلنا خر ما باتللاصة ااسکافية ادا 
افتصرنا علی ز شروح ثلاث من آساطلینه وم مورجان و لاسکندر رطس » وم اه 
لقائلین بالترکیب والانشاق 

7 ی 

ولد لور بد مورجان :و۳ 1107۵ فی سنة ۱۸۵۲ و 0 هندسة اائاج و مدع طیقات 
الار 2 ض‌ حضر دروس البیولوحية عل العلامة تن سیلی روعی ی صیاه 
حتار ات جيدة من ااشمراء امدئین والاقدمن ) ودره استتاذه وهو قل یاه فنره 
مر ین علی مطااعة الفیلسوفون برکلی وهیوم ۰ فتراهاکا قرا فلسفة دیکارت وسینوزا 
ولیینتز » وزاول لتدر یس ف شماب شتی من القافه اامعمرية بینها من التفاوت 

ما پدل عی سعذ 2 الا وغرارة الاطلاع : ومنسا ااملوم م ااعبيمية والتر مخ الانتوری 
واداب لاه الا تجلمر بة و طبقات الار ض وعل امیوان » وکان ول تدریسه ی 
أفر یه طنو بية . 3 عاد ای امجلترا فاسندت یه مه الثدر پس ی کمة ر ستول 
فترق فما ای منصب المادة خلال سنوات معدودات 

وکان مدهبه ق میدا الامر لمیلا (ذهب هر رت سبنسر الذی فول بأن‌الار ۹۳ 
ی عم الادة المضو ية وغیر المضوية علی السواء س هو انتفال مین البساطة الی 
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الترکیب وین التشا کل یی التنویم . فکان من رأی مورجان آن الانتقال من 
لبساطة یی الترکیب لا یکنی لتهسیر ظهور اماة ما یکن ف التر کیب شی»جدیده 
وال بأن البرکیب یخاق الشی+ الدید عل اانحو الذی قدمناه ی ولد الاء من 
اطیدروجین وال وکسیحین » وقال کذلك باستقرار اتتصائص النفسية أو الیو بة 
فی اادة من آقدم الأزمان . و نما بتوالی الم رکیب فتبرز امصااص النفسية بعد آن 
"کانت مکنونة فی حالة التفرد والبساطة » ومثل الأشیاء فی ذلك کثل ارم ای 
یتسم من أسفله و یتحدد فی أعلاه . فالادة هی قاعدته السفلی والعتل هو ته الملیا 
وکل طبقة فیه علو علی طبقة نحتها فا تعلو پپروز اتلصانص النفسية بعد اتلفاه 

ودرحات الارتقاء عنده هی الاد: نی صورئم؛ الدیطة الفر دم الادة ی اخلاطها 
الطبيمية الكيمية » شم الياة , شم السقل » ومو آرفی ما وصلت (لبه الوجودات » 
ولکنه طمقة حديدة من خاصة قدعة مستکنة فی آسط الوجودات » فنی وسعك آن 
تقول عقل الذرقوعتن امماد وعقل الشحرة ‏ لانبا جیعا لا تخاومن عنصر المقل 
ما عل حالة من النزارة التی تکفا فی کیانها » و اما علی حالة الاستفرار والاستکنان 
ای آن تبرز المروز العهود فی عقل الانسان 

ول لقول فی الانصال بین العقل والادة !ما بتطوران معا ولا بتطور آحدها 
من الاخر » ولک‌ما متلازمان لایفصلان فلا عقل بلا مادة ولا مادة بلا عقل 
نی ی من الاشیاء 

وکان مورجان بسبی مذهبه هذا « عذهب الترکیب النتخب 6 ی الثر کیب 
النی ینتق من ال رکبات صفوة بعد صفوة من خصائص الوجود ععظ:50 51:2::۷5 
م قبل اس 0 التطو ر ا۷ نشایی 6 حمتابااوه نصه۲8ع۳0ظ لازه آیسر عل لافواه 
وأقرب الی الأذهان 

ولا فر ق بن مورحان وزملائه « الانثافیین » فی اعتبار العقل واحیاة من 
خصائص الادة الستكنة فها من أزل الازال » ولکنه بخالف ‏ کترهم فی اثبات 
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لارادة الاطية مم ثبات اتلصائص الادية » فیسأل غير مرة : وما الذی بخرج هذه 
لأطوار بمضپا من بمض عل هذا الفرتیب المحیب ؟ ویجیب غير مرة : انه تدییر 
الاله و توجیه الاثه . فلاست قوانین الترکیب والانتقاءعنده عفغنية عن العنايةالاطية 
فی نماية الطاف 
ً ِ 2 

آما ثانی الفلاسفة الثلاثة الذن جمعون شتات الذهب فهو الاستاذ عویل 
الاسکندر » وقد اصبح ام الاسکندر و اه 1 علبه 

وهو من آْبناء أسترالیا . ولد فی مديتة سدلی (۱۸۵۵) ونخرج من جامعة ملبورن 
من جامعة أ کسفورد حیث اشتهر للمية والذکاء وأحرز کثیرا من ابوانز 
والکافات » وکانت الدعوة الفلسفية الغالبة فی عهد دراسته هی دعوة هیحل یتمعها 
مذهب دارون وتفسپرات هکسلی وسبنسر » فبی مپذه الثابة آفرب ای الواقعية 
منپا یی الالية التی اشتهر مبا هیحل فی عصره » وهسذا یمتبر الاسکندر من 
أساطین الواقسیین 

وهذا الفیلسوف هو آوسم آنصار الفاسفة «الانبثاقبة» نطافاً نی شروحه وآملیقانه 
9 رده ت ق‌‌ اه 9 اشدم (طو ۳ مراعمه + لانه بشمل الااله بأحکام مذهت 
التطور النبشق...و بقول انه عرقمن غرانه‌هی ارة التالية اظهور « المئل» فی‌الوحود» 
آوهی المرة القالية بدا لار فم ارات القی یترقی لا القطور والانبثاق . فکل 
ما وصلت الادة لی طبقة من طبقات الارتفاع کانت الفکرة الامية هی‌المکرة التالبة 
ها بدا شیر انمیاء 

فالاسکندر بجمم بین مذهب التطور ومذهب « هیحل » اذ یقول هیحل بأن 
له هو « الوجود الطلق » الذی یتمثل فی حدود الوجود الشبود » وأن المقل 
اانسانی هو آنخر مثال وصل الیه الوجود نی هذا التجلی الامی » فیو آرفع مثال 

وعند الاسکندر آن الادة ومظاهرها هیا قد صدرت من مصدر واحد وهو 
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الکو ن الولف من الکان والزمان » فلیس الکان فراغاً الا |ذا انعزل من الزمان » 
ولاس الزمان عدماً الا |ذا انعزل من الکان ؛ ولکیما |ذا اجتمعا -- وها مجتمعان 
اب -- ثجمت ال رکة . وهی أصل الادة وأصل جمیع الوجودات 

ولاشلت آن مذهب آینشتین عن الزمان والکان کان له آتر کبیر فی وقوع هذا 
انلاطر فی روع الفیلسوف » ولکن الاأثر الا کبر ولا شاك برجم ای مباحث العلوم 
الطبيمية فی ار ارة والکهر باء » ولا سها الماحث التی قررت أن ذرات الادة تتحول 
ی |شماع , فاذاکان الاشماع هو أصل الادة وکان اللمشعاع جرد ح رکه فلا جر م 
بخطر الفیاسوف آأن حدوث الرکة فی الفضاء هو أصل الادة فی صورتا الاو » 
وأن حدوث الركة فی الفضاء هو بمبارة آخری اتصال اازمان واللکان »لا الزمان 
هو ال ركة ووقوع ال ركة هو انصاا بالکان 

فاذا حدئت الرکة فذلك هو انسال الزمان والکان » واذا وجدت الرکة 
وجد الاشعاع ونسلسات الاأشیاء الادية من هذا الابشماع 

ومی‌تبدو عل درجات. فأًدنی‌طبقاتالادة -- بمد صدورهامن الفضاء واازمان -- 
هی الادة ذات اتلصالص الاو لیة وهی الحجم والشکل والمدد والرکة » شم نعلوها 
طبقة اللصالص التی تترق الی الاون والصوت والراحة ودرجة ارارة ۰ أو بمبارة 
آخری ان انلصائص الا ولية ندرك مجمیم اممواس » وان انلصائص التلية ما حتاج 
ال التخصیص فتدرلك کل مها باحدی الواس » ولا م انماصة للشی+ لا مع اتصاله 
بشیء آخر ء کا ی اللون مم انصال الشیء بالتور » و يم السوت مع اتصال الشی* 
بامواء . . . فلا بد نی هذه ال من بمض الرکیب 

قال فی کتاه الفصل « الکان والزمان والابله 6 : 

« ومن الناحية الا خری |ذا حن استبدلنا کلة النظام بکلمة النظ ( نمد" بذاك 
آن نسمی هذء القيقة الواقمة : وهی آن الما بجری علی نستی تخرج منه النظام ۰ 
وق وسعنا آن نسمی الما نی ندرکه عل هذا النحو « شا » ... وی 
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آولملنا بذاك فسم -- ذلت السرف آو ذلاك التلف النطویون نی ذلات 
الاجراء ۰۰. ولکن بأی‌معنی من المانی بصاح له کذلت الاله لمبادة ؟ نا 
بصلح للعبادة عل معنی واسد ؛ وهو ۱ مود فندخل عل فکر النظام البّی هی 
وصف لبعض الوقائم القررة فکرة النظ 

7 والذی رجو آن نصنمه هنا هو شی* آفر ب ای التو اضع وال عتدال من ذالك 
وأدنی |لی السیاق المامی الطرد فی بسض الساثل الأخری . فلا نحاول تمر یف ای 
مباشرة بل نسأل آنفسنا : هل هنك محل فی العام لاصفة الاطمية ؟ ثم محص 
حقيقة ذاك الکان نی بتصف بتلك الصفة » ونرجم ای اعاسة الدينية لی 
یطابق ذلاك السکاش صفات الاله النی هو أهل اعبادة . فا ٍذن هو عحل الال 
ی مجری الاشیاء ان کان له محل عل الاطلاق ؟ 

«فی هذه الادة الشاملة ال تتولد می الفضاء والزمان لا ال الکون یسرض 
اثاقاً بمد انشاق لسلسلة می الکاثنات امحدو دة يم کل منبا خصائصه وصفاته » 
وأرفم هذه الکاثنات العروفة لدینا هو المقل آو الواعية . فلاله هو الک النی 
پماو علی آعلی ما عرفناه 

اکن الزمان آیدیا بقیر انتپاء ؛ وکان هو مصدر الما والارتقاء . 
فلیس فی استطاعتدا آن نتخیله واقفاً عند ٍخراج تلك الکائنات امحدودة نی نتسم 
بسمة المقل آو الواعية » ولا بد لنا من آن نرسل الفسکر عبی الاتجاه الذی ترسبناه من 
تجارب الا تماق السابقة القی عخضت عن الصفات الرفيعة . فان فی الزمان والفضاء 
پاعثا یدفم مخاوفاتما یی طبقة آر فم فار نم کا دفم بها ی الطبقة الماقلة و الواعية . 
ولیس فیاامقل ما پدء‌ونا الی الوقوف عند حد من الدود لنقول ائه هو اند الأٌقهی 
لا پشته اززمان من الان الی آبد الاباد ۰۰۰ بل یکرهنا الزمان نفسه عل انتظار 
مواود خر من موالیده » ومن مم بسوغ نا آن نتتبع سلسلة الصفات ونتخیل تلك 
الکاندات امحدودع ای سمیناها باللالکه , وهی کائنات استمتم وجودها اللانی 


الدر » وهو الرأی الذی سبقنا فأدحضناه 
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ولکم! تتأمل العقل عیی نحو یمحر المقل عنه کا تری العل بتأمل ما دونه من 
مراتب اياة والوحودات السفلی ۰۰ . وعلینا آن نسأل : کیف تکون العلاقة بین 
هذه الاممة امحدودة الساة باللانکهة و ببن الاله ای لست له حدود . . 

« ... فالاله اذن هو الطبقة الفالية القی تماو علی طبقة العقل والواعية والتی 
ب#مخض الکون الان لیخرحها من آطوائه » وحن من وجهة الاستطراد لفکری 
علی بقین من استحنان هذه الصفة فی الکون وتهيثة لولادتها . ولکن ما هی پاتری تلاك 
الصفة الوعودة ؟ نت لا ندری . لاأننالا نقدر عل التحل مها ولاعلی تأملها ولا تزال 
محار بینا الانسانية معدة لاستقبال ذاك الاله احهول » ولا سبیل لنا آن تمرف ما هو 
ولا کیف تکون‌الابة وکیف ,شمرالاله وجوده الا [ذا نممنابصفة الالة قبل ذاك...» 

ای آن قال : « فلامية صفة تتولی الصفات التی دونها من طبقة المقل الذی 
یقوم هو آیضاً علی ما دونه من صفات وینبثق عندما بل الکاثنات مبافاً مقدورا 
من المرا کیب والتنسیق » 

و عفی الفیلسوف فی التقدر والتخمین فیقدر آن الاله الاعل النی بنبشق عنه 
للم هو من معدن الروح والعقل لأنهماالطریق التی تادینا من الیه ؛ ول‌کنه 
بشارلك الوحودات فی حصائصها الكونية کا یشترلك الانسان العاقل فی خصانس 
الادة وخصائص سار الأحیاء علل حو من الانحاء 

تن 1 

فاوجود عل رأی هذا الفیلسوف درجات هی . « ولا » وجود الزمان والکان 
و« ثانب » وحود الادة التی لا کيفية شا غير الشکل والمجم والمدد وما لا بحتاج 
ای علافة تغیره ولا حاسة همرة لادراکه 1 و ال وحود الادة ای تتکیف 
باللون والرامحة والسوت و یبلم ۳ مغ یز با ماسة القی تناسها و« رابماً > 
وجود البياة وتبداً بالاستحاة السية التی نشبه فی ظاهرها استحابة بمض الواد 
-- غیر المضو ية -- لبعض ارات » و « خامسا » وجود اباة الماقلة الواعية » 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱22]۲3۳16.00۳0 


۲۵۰ 


و 9 سادسا 4 وجود الاله الذی ماو و بعلو مم الزمان الابدی ااسرمدی بغیر انساء 
بت 

وارأی الذی بقول به الارشال " کرستیان سس لا بطابق رأی الاسکندر 
فی نتانجه القصوی ولا فی مبادثه الولی . ولکنه پلتق به فی عقيدة الانبثاق 
والترکیب » بل سل الکو ن کله « ثرکیبات کاملة » تفر فی مراتب الترکیب 
ونستجد ها صفة | تکن معهودة فا قبل ارتقائها من مرها الی الرتبة الثی تماوها 

فلیست مادة السکون شیتاً واحدا متشامها ترا آعلی النحو النی تخیله معظ 
الفلاسفة والءماء » ولیست عناصرها فتاتاً معائلا یتأنی عزل کل فتانة منه کا نها جده 
لا فرق بینه و بین سار الاجزام » ولکنه مجموعة من الترا کیب التی تتاسك کل 
ترکيبة مباکا تهاست بنية 2 الاحیا: » ولا انعرال پنسا و بین ما حوضا بل هی متأثرة به 
مورةفیه » وکل جرء ف الفركية بأخذ من الکل و پأخذ الکل منه » ویجری نی ذلاك 
عل سنة الاعضاء فی الأجسام . . ومن هنا جاء اسم « اطوازم » ه‌نلهت1 الدی یطاتی 
عل هذا الذهب لانه ند نشتق منه کلة مامق الیونانية ععیی « السعل » و اجموع 

فالذرة تركية » والعناصر الاولية تركيبة » والاخلاط السكيمية ترکيية » وکل 
جماد و نبات و ذی حیاة ترکيبة کاملة تلازهپا صفات تناسب ذلاث ات رکیب 

واياة هی الصبفة ای تناسب التركيية المضوية ؛ والمقل هو الصفة ای 
تناس ال رکيرة الرنسانية » وکلا ارنفت ال ركيبة نجمت فیم! خاصة جديدة | تکن 
ی أجرایها التفرقة » و فی الترکیبات التی هی أقل منها فی طبقات الوجود 

بقول "معطس : ال من طبیه: السکون آن پسعی ای تحصیل / الکلية » والکال 
والبرکة . وامز مة اطقة للانسان -- ولاطبقات الاخری من الوجودات - هی فی 
تاطیف الا بالسکف عن ابهاد ؛ آو کف عن السعی فی سبیل انلیر واللاح » 
و ان الترعة ال کی ة نی تدبثق من ی آعماق اسکون کالفوارة الية هی الضیان 
لنا بأْنتا لا واجه الم خفاق وابوط » و ان آمال الاستفامة واتی والمال وانلیر مستکنة 
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فی طبائم الاشیا: وان تننزع آو نضیم . وقد اتفقت کلات الکلمة والشفاء والقداسة 
وععصنام! مصتلعمط ,عععده(۷۷۲۵ یی مصدرها من امه وی مصدرها من الو افع 
والتجر بة ... وهی قاعة فی الرتق اوعر من الکون تنال حینا ببد حین وستنال مم 
ازمی منالاً صدق وأونی » ومذا الارتقاء والا کال فی الکلیات داخل الکل 
الا کر هو السعی الطرد -- ون کان بیع - الی هدف الکون‌الکلی فی النهاية » 

أی آن الوجودات استمد طبيعة التركيية الکاملة من وجودها فی الکون ثم 
بصبح الکون نفسه مفتقراً ای القرکیب الکامل فلایبلفه الا من طریق التکامل 
و الترا 5 ی تلك الوحودات 

وقد شهد عطس ارب العالية الاو ی وهو یشتفل بانضاج هذا الذهب فی نفسه 
وق ذهنه ‏ ف تیلسه ارب من طموحه ای « الکون الکلی» بل رأی فی محاولات 
عصبة الام عند |نشائها شیر تحقیق الطموح الی اثتركيبة الانسانية الكلية » 
وما هی الا خطوة فی مرتق « الکون الکلی » الذی تتاخی فیه الترا کی بکا 
تتاخی الاعضاء فی املسم الواحد » فترتفم أجزاژه عن مرتبة النافر والعداء» ای 
مرتبة التالف والصفاء 

وهده الشعبة من مذهب الانبثاق لا نستارم الاعماد ولا القول بانثاق الاله من 
مادة الژمان والفضاء » بل بسأل ناس من آساطینها : من آن تأنی انماصة ابدديدة 
کلیا ارتقت المرکیبات و اجامیم «لکاملة ؟ فبعضیم یقول : لعلها من نقولات کون 
آخر غير هذا الکون » و بمضم., یقول : لعلها . ن ال 

وقد نشأت ف‌البلاد الاتجلمز ية مذاهب فلسفية آخری غور مذاهب الاننثای واشتهر 
فلاسفتها فی آور بة وأمریکا شهرة نضارع شبرة الانبثاقیین » وعلی رآس هولاء 
الفلاسفة » هوینپید ( ۱۸۱ ) الفیلسوف الریاضی الواقمی الذی مرف مذهبه 
عذهب الکیان المضوی حعنسععء0 لانه بقول بأن الکون کله « کیان عضوی » 
کالبنية اية نی ترکیبأجزانه » و ان کل ما فیه من کیاناتءضوية ها طبیعة الاجسام 

(۱۳ 
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نلية نی تجمم الاعضا: ونساند الوظاثف المضوية , وذهبه من ثم آولی الذاهب آٌن 
بذ کرمع مذاهب « البنية الية » وان ۸ یژسس مذهبه علی فکرة الانبثاق 

وعند هو رید آن الکو ن بشتمل عی بحوادث لا ی آ شیاه ۱ وکل حادث‌من 
هذه الوادث یتحدد عی الدوام ولکنه محتفظ بالقدم کله من آقدم الازمان » 
ولا تأی فصل حادث منه عن الکون محدافیره لانه مشتبكك بکل ما فی الکون 
من زمان ومکان 

وما الزمان ؟ 

ان الژمان هو هدا التجدد نفسه ولس وجود مستقل عنه " بظرف له شحتو به 
و پسبقه آو بلیه 

وما الکان ؟ 

لیس هناك مکان معزول عن اوادث القی تقم فیه » ولکنه هو الصورة الق 
ندرك مها الامتداد 

وفیا عدا هذه السلسلة الواقعية من الوادث التجددة لا پشتمل الکون علی 
وحود آخر غیر وجود « الکلیات المکنة » فان اادثة عکن آأن تقم علی صور 
متعددة ولکنها منی وفمت فهی صورة واحدة . فتلاث الصور التعددة هی الکلیات 
المکنة » وهذه الصورة الواعدة هی اادثة الواقمية ‏ غير آن الکلیات المکنة 
لیست طا صفة ف الوجود لا ما یتحقق من الواقم فی عم المدوث 

وعند هویتهید آن اادثة نی تبدو لنا یا من الاشیاء‌هی بنية عضو ية کاملة 
لقرکیب . فالذرة نفسها بلية عضویة لانها تختل وتفقد مشخصانها آو « شخصتا » 
|ذا اختلف ترکییها » کا تختل بنية امیوان ٍذا اختلف فمها ماساك الا عضاء 

ولاس فی الو جودات عقل وجسم منفصلان » و انا المفل و بلسم قطبان ملازمان 
لکل موحود » والتری ی لترکیب هو الذی برجح موسجودا عل موحود بصفات 
امياة والادر ال 
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وهذا التری هو تکوین ة حية حددة . .۰ . قلیون ذرة من آمیدروحین هی 
ملیون بنية حية متشامية ولا ز يادة . ولکن |ذا احتمت ملیون ذرة ختلفة وکات 
اجتاعها بنية جدیدة فینا بظهر الرجحان فی بنية علی بنية » وهنا تنثأً ی الما حیاة 
تساوی حلة أجزانبا وزيادة » علی خلاف الفیوم ی الحساب . . . وهذه ال يادة هی 
تطور الفکر وایاة 

فلیس الکل مجموع آجزاثه فی کیمیاء الياة . لك فی الساب حیح . آما فی 
کیمیاء اباة فکلا اختافت الاجزام وتکامات ما تركيبة حديدة ظهرت فمها زيادة 
علتلات ال جزاه ۸ تکن ملحوظة فیها وهی متفرقة ... ولکنه ظور بمد کون » ولیس 
بوجود بعد عدم » ولا بارتفاع ءل غير أساس 

۳ ین نی اموادث مستقبلها 6 ۹ فا ماضیا . لان الستقبل لن خرج عن 
قیدد اادة بمد التوفیق بینها و بین الکلیات المكنة » فاذا اتفق الادث الواقم 
و « اکلی » المکن فتلاك طریق الستقبل ال لا بمدوها 

ولولا « الکلیات 6 المكنة لکانت الادثة اطیديدة تکراراً للحادثة السابقة بغیر 
اختلاف » ولاء التکرار 1 ی لا وافتی طبائم الاحیاء 

تلات هی حفیقه الیکو ن ق مدهب هو نید و أساطین مدرسته ای سمی نارد 
عدرسة الکیان العضوی وتارة عدرسة الواتعية الديثة . فان مکان الّه من هذا 
الکون الذی یتخرله الفیلسوف ؟ ها له مکان لازم فیه ؟ 

نم . له مکان لا تم للکون حقةة بغیره 

فك الکلیات المکنة ما الذی بقرر اثيرة بینها حين تصبح حادلة وافعة ؟ تلكك 
الخترة التمددة ما الذی پستخرج منها واقة واحدة ؟ 

هو اه 

وتلات الحیانات العضو بهة ما ای مادل بسا و بصاحب مرنقاهامی تر ايبة کاملة 


ای ترکیبة أُ کل مها 
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هو ال . 

ولکن الّه فی هذا الکیان العضوی لاعط (عا بتولی التعدیل والوازنة فه 
علی النحو الذی یتولاه دماغ البنية الية ۰ ۰ . فیو برید ویفعل » ولکنه لا برید کل 
ما یشاء ولا یفعل کل ما بشاء » بل تأتیه دواعی الارادة احیاناً من تلا البنية » کا 
تأتیه منها دواعی العمل ومیسّرات التدبیر والعصریف . 

و|ذا التفعنا من البلاد الاتجليزية ی البلاد الامر‌يكية قابلعنا هنال مذاهب 
فلسفية تلا الذاهب البر بطانية نی جانب وتفارفها فی حانب آخر 

تلاقها فی فکرة الاطية القيدة وفی السحن عن التوفیق بین وحود الاله الفادر 
علی کل شی+ ووجود الشر ولا فی العام » وتفارقها فی علیل الشکلة والاس 
احرج منم 

وأجهر الذاهب الامر يكية وأجمها لوجهات النظر امتلفة ءندم ثلائة ؛ وهی 

ملهپ ولیام جیس ( ۱۸۲ - ۱۹۰۱۰ ) 

ومذهب جوسیا رویس ( ۱۸۵۵ - ۱۹۱۸) 

ومذهب جورج ساننیانا ( ۱۸۰۳ - ۱۹۵۸ ) 

فولیام جیمس هل متمنلل۱۷ هو صاحب مذهب البراخية أو مذهب الذرائم 
کا مرف فی الفة المر بية , والوافم فی رأی ولیام جیمس هو مقیاس الصحة ف ی کل 
شی« . قیاس الصحة فی السائل العلمية هو تکرار التطبیق وتکرار النليحة » 
ومقیاس الصيحة ف مسائل الاخلاق والاداب هو تکرار التطبیق وتکرار الثفسة 
الکبری منه لا کبر عدد من الناس . وقباساً عل ذلاك شحق لبا آن نژمن با ی 
السائل القی لا تلبت بالقحر بة العية ولا پالبراهین النطقية , ا ذکان مان بر.م 
معاثرنا و یطابی آشواقنا الفسية وعواطفنا اليوية . وما دامت طبامنا قد آشرجت 
علی وفای تر کیب الکون فان المقيدة التی نستمد من تلك العلبائم ان تخاو من حقيفة 
كوئية . فا من حفيقة حسية فا عندنا دلیل غیر الانفعال بها عل نو مرن اه 
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اس والتمقل . وما من حقيقة روحية تحتاج |لی أ کثر من هذا الانفعال ای 
مْ به التحاوب بیننا و بین حقائق السکون . وقد خطب ولیام جیمس جاعة من 
المماء والئقفین فقال هم ان اللرعان من آمنام بحتاج ای شحاعة خلفية بحسن بهم 
آن بروضوا علیها المقول والضیاثر . وقال هم فی مقدمة خطابه : انه لوکان یتحدث فی 
المقائد یی جاعة من عامة ابلند انصح طم بالنشجم عی قبول النقد ولا المقلية 
دراسة الادیان ؛ لام احوج ما یکونون ای الر بة الفکر نة فی شئون المقيدة . 
ولكنة |ٍذا خطب الفلماء والفلاسفة فأحوح ما رام محتاجین الیه هو الشحاعة علی 
احیال تبعة الاعتقاد ۰ وان ل نو یده التحر بهة العلمية والبراهین للنطقية . فانهم 
بخسرون |ذا کانت العقیدة محيحة وجبنوا ما فی انتظار جر بة و برهان 

الا آن القدمات القی پستند لها ولیام جیمس ( تنم عنده آن بکون ی الوجود 
کثرمن له واحد » آو آن یکون قصاری الاله الواحد آنه آ کر من الانسان 
وآقدر عل ممونته من سار الوجودات . فیو یقول ف‌کلامه علی عماج الدین : 
« وییدولی آن معاطة الديانة ومطالمبا العملية ید کفایتها ی الاعتقاد وحود قوة 
کبرمن الانسان تصادقه وطف عل آماله » وکل ما نستازمه الوقائم ای بین 
آدینا آن تکون تلك القوة غیر آنفسنا الواعية وا کر منپا وآأوسم وأقوی . فکل 
قوة مهذه الصفة تختی |ذا کانت فمپا السکفانة للاعتاد علمپا ی الطوة التالية . 
ولا بارم من ذال آن تکون فوة غبر متناهية و قوة منفردة . فقد یکون قصاراها 
آنها نفس کر وأقدس من نفس الانسان لها نفس الانسان هذه غثیلا ناقصاً ‏ 
ولا بکون الکو نکله الا مموعة من تلا الانفس الکهری القدسية علی درجات 
وأقدار ختلفة | بجمم بنها کیان لا نپایی عل الاطلاق . ویمرض لنا هنا آمدد 
الاطة عل نوع من التمدد لاأدافع عنه فی هذم الاونة لاننی آحصر متصدی الان 
فی |قرار التحر بة الدينية نی حدودها الصحيحة . .۰ 


در 
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فسألة الاعتقاه نی رأی حیمس مسا ( بت » قد عبر عمپا البشان الشهوران 
لمعری آحسن تعپیر حیث بقول : 

فال النحم والطبیب کلاها ‏ لا بمث بمد الوت . قلت : الیکا 

ان صح فولکا فلست بنادم ‏ آو صح قولی فانلسار علی‌کا 

دب 

آما جوسیا رویس فذهبه آقرپ الذاهب الدیثة |لی « وسدة الوجود » لانه 
بقول بأن الّه ذات تتصل بکل ذات من هذه الوحودات 

فالماوم لا تمرفنا بحقاثق الکون الکبری ولا تکشف لنا عن کنه الادة 
واطركة ولا عن کنه الزمان والکان : وفانة ما نعامه آن رجم ای معرفتنا بذاتتا 
فستمد منپا معرفتنا بالذات العظمی ‏ وهی الله 

فا هی الذات الانسانية ؟ ما هی هذه « الشخصية الستقلة » ال تسمما 
( نفُسنا » ونقمیز مها ما حولنا ؟ 

هبنا منفردین وحدنا ی ما لا شعر فیه بمحی ولا اد ولا بأرضش ولا سرا ء 
ولا یکون فبه ما بدخل نی الوعی ویتعلق بالشعور . فیل بکون لنا ومئذ وعی 
و شمور ؟ وهل تکون لنا ومثذ نفس آأوذات ؟ هل یکون اک وعی ولیس هنال 
ما آعیه ؟ وهل تکون لك ذات ولس هناگ خلاف الذات ۲ 

بقول رو یس : کلا . ان الذات موتوفة عل ما عداها » وان وحودها هو وحود 
غیرها » وعلی هذا پصح آن بقال |ٍن الذات لا تستقل بالوجود عن الاشیاء وأن 
الاشیاء لا ستقل بالوجود عن الذات 

فا تراه وما نذ کر آننا رأیناه وما نتخیلة نه کالن و یکون هو قوام « ذاتنا» 
وهو مساك وعینا وشمورنا . وعلی قدر اتصال الانسان بالوجودات کون غرارة 
وعیه وسعة شموره وعظمة ذاته . فالاتصال بالسکون - آو الاتصال باله -- هو 
ا کر تحقیق للذات واأثبت |قرار الوجود 
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والذات العظمی -- وهی 1 - هی ای تتصل بکل ثیء وحیط بکل شی* 
وتطلم ع ی کل شیء . وهی کلية الوجود لأنپا واعبة لکل موجود » وقوام وعبها 
هو هذا الاتصال الذی پشبه انصال الواعية للانسانية عا حوطا » ول‌کنه آوسم نطاءا 
و بمد آمداً وأحری بانداود وادوام 

وهذه العقيدة الدينية هی عفيدة خلقية فی معیمها » لأنها جعل الاثار وملاسة 
الاغیار معیار احياة الواسمة و « الذات » الستفیضة والوجود الکامل والتافب 
لأْورة . فن فی فی الذوات الاخری فذلاك هو الوجود حق الوجود ۰ ومن فنی نی 
اه فذلات اعظ الاسحیا: 

بد 

وتکلة الثلائة بجمیم معانی ات - هو جورج سانتیانا ای لابجسب فیلسوفا 
فی غير القارة الامر يكية » وفی غیر الفترة الاخبرة من القرن الاخبر 

فولیام جیمس عثل الواقمية الفکر ية فی القارة الامريكية » وجوسیارویس 
عثل الثالية الشکر بة فی تلك القارة » ویبق مدها مکان فارغ لن بثل 
الواقمية الشعبية کا یفیمها جمهور کل وم وکل مکان » بنیر تمکیر و بفیر بحث 
طویل و قصبر 

و یعتبر سانتیانا تکلة للفیلسوفین ععنی اضر یتعلق بابلنس الذی ینتمی الیه . 
فولیام جیمس آعرق فی الامريكية ورویس بریطانی حدیث المهد بالقارة . آما 
سانتیانا فهو أسبانی ولد فی مدرد وعاش فی جزر الفیلپین وحضر العل فی لندن وجل 
ابلنسية الامريكية مم غیره من الهاجرین ۰ فیم فی جلتهم مثاون الیط الامریکی 
من عدة أطر ان 

ونقول ٍن سانتیانا لا هسب فیلسوفا فی غيرالقارة الاأمريكية لان الامریکیین 
الشالیین علی التتخصیص قد جعاوا م طابماً معروفاً ی کل مطلب من مطالب اعیاة 
بتمیز بالسرعة والافتضاب والساهة فق جیم تلا الطالب عقدار . ومنما الفلسفة 
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والفن والبل والتار.خ . فللشمب هناك فیلسوف وفلسفة کا لشمب لاعب وملعب 
وححنی ومحيفة ونصیب مقسوم من کل موضوع 

وسانتیانا هو فبلسوف « الشمب » غیر مراء . لأن فلسفته لا تتطلب ماکة 
واحدة غير موفورة هرة انشمب واوساط القراء 

قاس هو انلک الاعلی فی مسائل الفلسفة وسسائل المقيدة . وکل ما هو 
حسوس فو حق أوفیه من الق الكفاية لیاتنا ی هذه الدنیا . وحسبنا « المقيدة, 
احيوانية » لقی تفم شمورنا بالئقة من حصول | .اصل کا نتناوله بحواسنا . ولیس 
الضروری لا آن عحص المقائد الدينية عحیصنا لاتحارب العلمية » ولا بالضروری 
آن تجحد ار بزة فی سبیل المقل والمرفة . لأن المقل پنستق الغر بة ولا یناقضها » 
فهذه المقائد الفریزية - ویسما أحیانا بالاساطیر -- هی أخیلة شعربة یلد 
تقیاها کا تتقبل الشعر السحب والصورة المقة » ومن ضیق الصدر آن نتمصب علها 
آو نلح ی تفنیدها . فعی ان م تکن قيمة علمية آو قيمة فلسفية فلا شك آنها قيمة 
فنية وقیمة شعورية ؛ وفا الق فی الوجود بشفاعة اس الذی تثیره والذوق الذی 
توافقه والأمل ای ترضیه 

وهذه الادة التی تختلف الفلاسفة فی ععنا لا ندری ما هی ولا پضیرنا آن ندعها 
لعلماء یکشفون انا عن کنوها وبردونها ای أجزانها آو ی آصوشا . وا‌کننا خلقاه 
ان ندعوها بالادة ونکت عا نمرفه من اسبها ومسیاها » 6 نسمی صديقك «عیث» 
و « جورج » وغیر ذلك من الاسا, وأت لاتکف عن شی من آسراره 
وخبایاه » ولا تحلل آجزاه تعلیل العامل ولا تحلیل القضایا النطقية . 

ولا ینکر سانتبانا نظام الکون ول تداستی فواندنه ۰ ول‌کنه بول اننا خسب 
الکون منتظا لاه اسکون الذی و جدنا فیه وأخذنا منه المقول اتی نفهم بهاالنظام ‏ 
وهکذا کنا نحسب کل کون وجد فیه ونقتدس منه عقولنا ومادة سیاتنا » لأنن 
لا نستطیع اتفروج منه لنقبسه علی غیره . ومع هذا نرقب کل حرکة منتظامة فی 
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دنیانا فیل ری نپا نستوحی نظامبا من حک عقلية أو حک أديية ؟ بسال سانتیانا 
هذا السوال و بقول فی جوابه :کلا . بل هی السكة الادية التی نقابلها بالعقیدة 
ايوانية ونستوفی حقها بالاخیلة وانلوام الشر بة بروح التدین والاعان . وأول 
ما بفیم من ذلك آن الارادة الابة س ان و جدت -- لا رید آن تترای نا عل 
غبر هذا الثال 


» * 


و مد فهذه خلاصات موحزة لدارس الفلسفة البر بطانية والامريكية فی العصر 
الاضرء | نژثرها بلتلخیص لانها هم الدارس ولا آرجحها نی میزان الفلسفة» 
ولکنتا آرناها بلتلخیص لأنپا تجمع المکرة الالبة من شتی آطرافها . وهی کا رأی 
القراء فکرة تقوم علی قطبین أو تقسم بسمتین : 

« الأولی » عحز الفلاسفة الحدئین عن‌التوفیق بین قدرة له ع یکل‌شیووجود 
الشر والام فی خلیقته کا یوجدان فی هذا المام 

و « الثانية » محاولة انلروج من هذه الشکلة تسم قوانین التعلور و ادخال 
اطقيقة الااضة فی نطافها 

ولیس فی وسم احد آن ینکر وجود الشر وال نی هذا الما بأسره . لأن 
لأدیان والفلسفات وشرائم الانسان جمیم تتلاقی فی تحریم الشرور والمابة علب 
ومعالة الللاص منما . ولکن الطلوب من الفیلسوف -- اذا تعذر علیه فهم العالم 
مم اعتقاد القدرة الاللية -- آأن عثله لنا فی صورة آقرب للی العقل وأصح فی 
النظر وأثبت فی البرمان » وأن یکون امه سقولا ٍذا زم آنالللقادر علی کل‌شی* 
غیر معقول 

وذاك ما | یصنمه واحد من آولثك الملاسفة ولا اقترب من صنیعه ۰ بل لعلهم 
قد عرضوا عل العقل الا نسانی حاولا لا ۰بقبلها برهان ولا بقبلها پاعتقاد » ولا 
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ونحن لا نزع نا نحیط بة اه فا لقاه الا حیاء من المذاب والبلاء؛وفب یم 
مهم و یقم علیهم من الایلام والایذاء . ولکنا نبحث عن صورة لامام آفرب ی 
المقل من صورته هذه فلا تکل له هذه الصورة عندنا ؛ ولا ری فیا اقترضه الفلاسنة 
الا اشکالا بشاف ای |شکال ۱ 

فعیی ی حا لکانوا یفهمون وجود ال لقادر عل کل شی+ ان یکن ف‌مقدورم 
آن ینیموه عل هذه امال ۲ 

ما آن یکون ولا خلق معه عل الاطلاق 

و اما آن یکون ومعه خلق کامل لا ینقص ولا ولد ولا عوت » ولا یشتهی وله 
بحرم من باپ أولی ما یشتهیه 

فاما آن یکون ال التادر علی کل شی» ولا لتق معه‌عل‌الاطلاق -- فلیس ذللت 
بادل عل القدرة ولا بأدل علی ارجمة ؛ ولا بالامنية التی برتضیها سار الناس آذا 
ارتضاها الفلاسفة الشعللون عل قدرة ال 

واما آن یکون وسه خلق کامل فلیس له معنی الا آنهم یطلبون من الّهآن بخلق 
اف اخر عاثله فق الکال والسرمدية والاستغناء . وکل فرض من فروض المتل 
البشری آفرب من هذا الفرض الستحیل 

ولیس بالمقول آن یکون خاق‌کامل لا شکو ولا یت ولا پتحول ولا یتبدل 
الا آن یکون | آتخر بخلقه ال لقادر عی کل شیء قادراً له ع کل شیء . فان 
اذا تخیلنا آلف انسان آو ملیون انسان أو ما شئنا من ملایین الانسان مخاوقین یم 
علی قدرة الاله وکاله / یکن مذا التخیل اس ولا آقرت ی الصدق ما نراه فی الما 
علی نظامه المهود ۰ .. ولاذا ستأثر هولاء باياة والدوام ونسمی ذلاک عدلامی ان 
بدهم و بین من هو فادر عل خلفیم اغیر انتهاء ؟ وک فقو ن مبده السدة و هم کاماو ن‌ 
سرمدیون وکل موم فی استفناء ال ودوامه شیر اختلای ؟ 
ادا کان المقل لا بستررج ی صورة الله القادر ع کل شی۰ «لیس معه خلق 
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لز ۲۳ ولا فلیل ول" سیعمل و یی عل الاطلاق ۱ وکان المقل ۷ سار مج ال صوره 

الا له الادر علی کل یی« حلق 1 ۳1 فاد عللی کل یی ۶ معْله اعیر نارق سن 
اتلنی واخلوق - فاذا بتی للعقل من صورة بسترم لها بین هذه الصور غهر 
صو. ۵ المام ک عهد ناه 1 هت بگون حاق .وی و بکون لتللت امدود مظهر 
سن‌ الدعص ولا واطرمان ۱ 

ان هذه الصورة می قرب صورة یقباهاالمقل مم وجود ال لقادر علی کل شی* 
ولاست ش بالصوره التی تنافض وحوده وامضل عل المفل ف التضل او ی التامل 
و فی الاعتقاد 

اما اه و ۷ ی ۶ 

و اما ال خالق و له مخلوق بنیر فاری بین الامین 

وآما هذا الما کا عهدناه » وحن هل عقباء و لا علك آن تقبس العقی 
امسر مف یه علی م۱ سمل ناه 

ری افتراب هده المبورة ن القول ۸ تترله لامفل البشری بتلعها اعبر مسوغ 
من مار به احدودة ق حیا 47 الفکر بة ۷ واه الساطفية آو حیاته الا حماعية 
عل اقب الأجیال 
الصفیر هو الذی بسمح للاب فی دخيلة قلبه آن سم وهو بنظر ی دموع ولده 
الزی بتولاه بالثر بیه والتأدیب ۰ ولا ع لب ۷ نس آنه فاس غلظ 6 ولا الناس 
هامون فیه التسوة والفلظة من أجل هذا التبابن فی الشمور » ویکبر الاان نفسه 
ولا هم باه ۱ لانه ینتم (جزلی القسوة لارعوهة کا اج وهو دامع ن 

فاذا کان هذا ما نسمح به لفارق عشر ین سنة » فیاذا نسمح لفارق الاباد 
والازال ؟ وما جد" بکاء الطفل اٍلی جانب ذلك البکاء اهمازل قیاسا علی فارق ال 
وفارف الزمان ؟ 
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وقد پحب الانسان انسانا فیلعذ الا والعذاب ی حبه ویتخذ من له وءذابه 
غذاء لالك التمة النفسية وعلامة عل الوفاء + الایثار . و جوز أضعاف ذلاث ف‌شر بمة 
الب الامی |ذا از ذلك وأمثاله ی حب الانسان للانسان . فن حق الوجود 
الامی آن یکون له نی قلوب‌عارفیه حب لا بضارعه‌حب‌فان محدود » نمواه لا نتشیله 
من صفات قلما نصدتی فی غیر انلیال 

ونحن ننظر الی حبز واحد من التحفة الفنية الالدة فلا تری فها الا بقعة تقبح 
ی النظر و قطمة من المجر والطین » ولا نقبس التحفة الفنية معم ذلاك عی البقعة 
الشاهة نی ابیز امحدود . ولو طال أجل هذا النوع الانسانی أضماف معاله لا کان 
فی تلك البقعة الشامية غير ذُرة هباه » لانه بقمة ضصلة نی صورة تتناول الدهور التی 
لا حصها والکان الذی لا نستقصیه . فن ان لنا آن نقیس جال الصورة الابدية 
عل بقعة اماض رکا تثلناه ؟ وکیف نحص الازال والابادفی ة من حاضر عابر ۲ 
و کف استوعب باواس ما تضیق به امواس بل نضیق به المقول ) 

ولتدکانت هذه « الفترة » اتلاطفة فی سعة الابد الأبید دلیلا حستاً عل 
ما سیکون آو برجی آن یکون . لاننا آیقنا ما أحصیناه ها آن | لام الأحیاء لیست 
الالام ابمزاف علی غير طائل » فهی وسیلة الارتقاء والانتقاء » وهی التفرفة التی 
لا تفرقه غیرها بین الفاضل والفضول و بین امود والذموم » وهی زیم پذاق به 
طمم اخحیاة و بغیره لا یمرف ها طمم ولا مذاق 

فیذه الولات فی دنیانا لا تموق المقل عن |دراك الالهالقادر ع کل شیم , لأننا 
لن ندرك صورة آخری هی آقرب یی عقولنا من هذه الصورة التی لا تناقض فا » 
وقد تتنی التناقض الذی یواجه عقولنامن غیرها : تب تنافض القول بأن اه قادر 
علی کل شیء ولا بخلی شبن » وتنی تداقض التول بأن ال لامثیل له ویضلتی (م) 


[۳۹ ماه بغبر بخلاف 
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ومما یبق من مشکلة الشر -- مم هذا التفسیر و بغیر هذا التفسر - فالکون 
الذی مخلته له قادر ع یکل شی« وتد.ره حکة تتمالی علی المقول -- آفرب ای‌القبول 
من الاله التطور عن الادة العمیاء ... لانها موجودة منذ القدم ع‌النحوالذی مخرح 
منها الالمة . فماذا تخرج منها الامة بعد دهور متتابمة ؟ وکیف نقدر ازومبا لاخراح 
الامة ومن ۸ دون الاطة من الاحیا. ! 

فهذه الامة التطورة لن تثبت لنا بالبرهان النطقی القاطم ولن تثبت لنا بالتجر بة 
لعلمية » ولن تثبت آنا بالاعان . . . لانها لا توافتی طبيمة الاعان 
وکل ما فها آنبا تخمین یلفقه اتلیال ویلتمس له القرائن والشمهات من بعض 
الظواهر الملمية التی لا نستفر فی تفسیرانها وتأوبلانها علی حال 

وحن حاو لأن نفهم ( التطور 6 فی کون غیر مجدود فلا (ستطیع آن همه ولا آن 
نقر به ی النهوم ۱ لان الکون / غبر دود 4 بیدا زمن معلوم فیمال انه 
تاج فی تطوره ی زمن معاوم » وم یبدا منقوصاً من بعض صفاته وقواه فیقال انه 
قد استم هذه الصفات والقوی فی طر یق التطور والارتقاء » وم یبدا حرکته فی خط 
مستفم فیتحرگ من نقطة الی ما بسدها فی الزمان و الکان . فکل آعلور فیه فهو 
قول حتاج ی تصدیق لا حتاج یه دین من الادیان 

و ٍذا تجاوزنا عن هذا فنحن لا نفهم التطور فی الکون الادی الا بالقیاس ای 
مخاوقی ذی حیاة » شم بالقیاس الی حادث مقصود قبل وقوعه بأزمان 

فلماذا یکون الاء آرق من امیدروجین والاً کسوجین ؟ لا یکون کذلك لا |ذا 
قدر نا آنه اس تقوم لمض الأحیاء ۱ لان السبوله لاست آرق من « الغاز به » 
ولیست متنمة عل الفازات . و |ذا قيل نها أجل فی منظرها فیو فول مشکوك فیه » 
ولن یکون الک فیه لا یی من الا حیاء 

ول‌اذا تکون الشمومات والنظورات والسموعات ری من ذوات الجوم 
والأْشکال بلا راحة ولا لون ولا صوت ؟ لا تکون کذلك الا |ذا کانت الياة هی 
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معیار التطور والارتقاه بین جمیم الوجودات » وکانت مقدورة علی نوع من التقدبر 
قبل ظهورها بأزمان 

ولاذا تکون الکوا کب الدوارة أجل من السدع التوهج اطاعم فی أجواز 
الفضاء ؟ انا لا تکو نکذاك الا لأنبا آصاح لمبشة ای فی بسض آدوارها » 
واجمل فی النفوس والمیون 

بل لاذا سب التحول من دور الاشتنال السدمی لی دور « التکوکب » 
ضر باً من التطور والارتقاء ؟ 

انه فی وضعه « الممی » نوع من الدئور والمود » لأئه علامة علی تسرب الرارة 
وتفرق الطاقة وتزوع الادة الی اممود . فاذا کانت هذه اتلطوة مقدمة لظهور البیاة 
لاحللال القوی -- فتلك علامة القصد والتدییر ولیست علامة « القانون الألی » 
الطرد نی محاهل الضرو رة العمپاه 

وغاية ما أئبته هولاء الفلاسنة « العطور ون » آن العقل ری من الياة وأن 
لیا ار ی من الادة » وأن الما یستقب فی طر یق الارتقاء 

فلماذا یکون نصیب الکون من المقل هو النصیب اشدود » و یکون نصیبه من 
الادة منذ القدم الزی لا ول اه تیب غیر مجدود ا 

ان هژلاء « الفلاسنة » کثیراً ما یمیبون علی المتقدین بالادیان نیم بخلمون 
التصورات الانسانية علی حقيقة الّه وعلی حقيقة الوجود ؛ وأنهم یتصورون اه غالا 
کا بتصورون الا نسان فی خلقه لبعض الصنو عات 

وواقم الامر آن‌هذه « المادة الذهنية » تلازم أوائك الفلاسفة وم بهر ون من ... 
لانهم یتصورون الکون کا یتصورون الانسان فی مراحل حیاته : بتصورونه طفلا 
فصییاً فیافعاً نشاب فرجلافکهلا بترق فی متکات سم والمقل بوماً بمد بوم وعاماً بمد 
عام . یتصورونه کذلكت وینسون آنهم فرضوه کوناً غیر محدود فی قوة ولا أجل 
ولا انساع . فکیف ینمو نمو الأحیاه النظلورة ی آجال ؟ و ی أی غاية بترق 
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ولست هنال غایات ولا بدایات ؟ و اذا بلغ غابة «العقل» فی الزمان الذی لا مبابة له 
فیل بصبح المقل بمد ذلاك مقیدً بأمحکام اادةکا نه لا بزال ذلك الولید التعر 
نی جر الطفولة ؟ آو یصبح قادرا عل ی کل شیء بعد فوات اافرصة السافحة لققدرة علی 
کل شی۰؟ آی بصبح قادراً ع ی کل شیء لکیلا بقدر علی شیء من الاشیاء» 
ولا مجد آمامه ما یممله غیرالظر لی ما کا نک ینظر [لیه العاجز عن جمیم الاشیاء ا.. 

فینشاًالمقل الامی عبثاً بمد الاستغناه عنه وتعام کل شی» بنیر حاجة الیه 


۳ بر 


وحال الفاسفة الفرنسية الدیثة کحال زمیلتها الفاسفة البر بطانية والفلسفة 
الامر يکية ۰ ‌ فارق ۴ العنی دون الا حاه 

فا کبر الفلاسفة امحدئین فی فرنسا هو هاری رحسون صاحب مذهب التطور 
انمالق » ولعله قد سبق الفلاسفة البر بطان والامریکان الی التنویه بشأن التطور 
نی اکكة الالمية . ولکنه خالفهم فی رأیین جوهربین : وهما التفرقة بین الزمان 
والسکان » والتفرقة بین الادة والروح 

فمندم کا رأْینا الزمان والکان وحده [ انفصال فم ۰ 0 اروح حاصره من 
خواص الادة و طور من آطوارها الکنونة 

ما رجسون فیری آن الزمان غیر الکان » وأن الرو غبر الادة » بل نهما 
متعارضتان متناقضتان . والياة نی ره آثرب ای عتصر الزمان منها ی عنصر 
الکان » لأنبا حرکة لا استقرار فیها ؛ وأمکن ملکاتها -- وهی الذا کرة - ان 
هی الا زمن مخزون ۰ وکذلك الفرائز امميوية فی سض الاحوال 

وممدن الادة فی رأیه غبر معدن الروح لان الروح صاعدة حرة » والادة هابطة 
مقيدة . ولیس أدل علی تنافض الطبیمتین من تعلیل الضحك فی رآیه ؛ فنحن 
نضحاک ذا رأینا (نسانً تصرف تصرف الا الادية . . . لأنه تصرف لا محسن 
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باياة » ونحن لا نضحلث من مادة ولا من حشرة مساو بة ارب » ولکئنا نضیت 
من ۱ ذی روح » یتصرف تصرف اناد . 

والمقل الانسانی آعرف بالقائق الكانية » ولکنه لا ینفذ الی واطن ال رکة 
« ازمانية » فی صعیمها » و نما تلفذ الیها « البداهة » وهی آرقی ما ترنتی الیه الفرائه 
الیو : بة ...الا آن رجسون لا بقید العقل الدماغ کا معل سض الفلدسنة الادیین 
و الفلاسفة رن : پل یقول ان المقل قد یفکر بغیر دماغ » کا مب بمض الا حیاء 
غیر معدة . فلیست مادة الدماغ هی مصدر المقل الاصیل » وما هی ۸ اداة تسیا 
لتوجات المقل مد استعداد طوبل 

واعیادا علی تعلیق الیاة بمنصر ازمان ببسط الفیلسوف أوسم الامالعلی مستقبل 
ایاة فی الزمان الباقی الی آبد الابیید . فقد نعاو الياة حتی تتشلب علی الوت » وقد 
پسمو المقل حتی محط قیود الکان و قبود الادة ای هی‌عنده آلصق بعنصر الکان 

آما « اثلالق » فی مذهب رجسون فلس > صوره آحاب العقيدة الدينية ولا 
کا صوره اب الفاسفة الا لبة 

آوئك قد شبه هم عحل اتلالتقی بعمل الانسان غسبوا الکون مصنوعاً من 
مصنوعات انسان کبیر لیس له انتهاء 

ومولاء رانت علی آفکارم غاشية الصناعة خسبوا الکون علی مثال الالات 
الضخام القی تدار بالبخار آو الکهر باءفی دقة و احکام 

وسفصل القول بین الفر یقون علی مذهب برحسون آن القوة الالقة ‏ و التطور 
اتمالق -- موجودة « ی الکون ) ولست موحودهة خارج ال ۸ وا ح رکه 
داعة تلقی المنت من مقاومة ابود لدم » وهو ود الادة ااصاء 

عل آن الشکلة الکبری کا قدمنا هی‌اعتقادم آن القوة االقة هی « فی الکون » 
وأنها مقيدة به عم یی منها ای علی آطوار 

فلماذا یی خلتها علآطوار مع الزمان ؟ ماذا لا حدث «فسة واحدة من أزل الزال 
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1 زداد وتنتصر ؟ آم آن الادة تتقص وتنزم ؟ ان المسکر ین والسلاحین 
واشین والقیادتمن کلها قاعة من عید بیس له ابتداء . فل العطور ؟ ول التیر ی 
ازمن ؟ وما هی العفی بعد التصر البین من هنا واعذلان البین هنال* 

۳ 

وننتغل من القلسفة الاتجامز به والفلسفة الفرنسية یی فلسفة اطرمان » فلا تری 
هنالك مذهباً أَفْضل من هذه الذاهب فی !درا الِقيقة الاية وتفسپر الطبيعة وما 
یمد الطبيعة علی وجه برضی المقل ویر الضمیر 

واْمروف عن البلاد اطرمانية آمها بلاد مخصبة پالفلسفة الالمية -- ونرید ما 
الفلسفة ای تعنی با وراء الطبيعة ؛ ولکنیا نی التصف الأخير من القرن اتاسم عشر 
) تضرج فی هذا اعمال مذهباً جدیدا بضارع مذاهب الفلاسفة الرمان التقدمین علی 
ذاك اجبل ‏ وازداد فلاسفتها بمداً عن هذا امحال فی الزمن الأخیر فکان آشهر 
الذاهب التی شرحوها کالظاهر بة ومامععصمعط۳ آر الوجودية صنلدننهه:‌نه 
منصرفة یی وضم الماییس محیض القائق والتفرقة بین نطاق العلر ونطاق الفلسفة 
ولطاق التجارب اللفسية ۰ ور عا اتفق لمذهب الواحد داعية من اللحدن وداعية 
من المنین» ور عا آعر ضواً کل الاعراض عن مسائل ما بمدالطبيعة کاآنها موضوع 
میوُوس منه . .. ومن تناوضا مهم | یتوسم فا وسم الفلاسفة الذن اعتبروها 
موضوع الفلسفة قبل کل موضوع 

وقد نلخص الک ة الامية بینهم بتلخیص الأراء نی رددها آشهر مفکریهم 
ی مطالع القرن المشرین . ویکفینا منم ثلائة م نيتشة وهارغان وشبنجار. وم 
لین قرروا فی مسائل ما بعد الطبيعة رأیا مستقلا لایحسب شرحا من شروح 
الکیلکه آو لبرونستانية » ولا محسب حاشية علي مقاییس النعاق ومعاییراملوم 

فعند نيتشة ( ۱۸۵۵ - ۱۰۰) آن ال « قد مات » وأن ااشحاعة هی الدین 
النی ینبفی آن بتدین به کل انسان جد.ر باياة . لان الشحاعة آلزم ما بازم الفس 

)۱۸( 
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ن خليقة ‏ آو عقيدة -- فی عم خلا من اه . ویری نيتشة آن‌المال س لقوقس 
ی تخیل بلا حدود . لان فکرة او التی لا حدود ۸ا تتاقض فکر ه 
العوة ذانهای الصمیم . و . ومن هنا تعدم الدنیا وسائل اا ید ید الا بدية ۰ وتتطرر فم 
الکاننات ولا زالون ِِ رن پثبر انتهاء » وهذا التحرار هو عوض نيتشة عن 
لبمث ف نی الساء . لأن الامل نی ذاك النعي هو عراء الضفاء الذین تتکرت هم 

حیانهم الدنیا . ففیه الغاء الحياة ولیس فیه کذلات التکرار بات للحیاة 

وعند |دوارد ون هارتمان آن الّه امس بذات وأنه غیر شاعر بنفسه أو صاحب 
« آنا » تتشخص ف کبان ۰.۰ . لاأن الذاتية والانانية مد شیء فی رأی هارنغان عن 
التداسة الاطية » ولکن الکون فطرة و ارادة » وا بقابلان عنده اله النور و ال 
الظلام عند انوس . فالشر کله من عا الارادة وهو عالنا الذی نعانی فیه الالام 
والائام » و اما نمتسن الفكرة بالارادة لتمود الی صفائها مجردة عن الوعی ودنرهة 
عن الذاث . ولیس بالستغرب ف مذهپ هارمان آن یکون للارادة فصد دون آن 
بکون ها وعی وشعور عا تقصد لیه . لان الغر برة اسليوانية -- وهی ولیدتها البارزة 
لدا -- تقصد الی غابة ولا تمی ما تصد الب 

ولاس اه فی ری شبتحار( ۱۸۸۰ - ۱۹۳۰ ۱ الا « ارادة » عیل عادة الالان 
امحدئين فی ترجیح اللارادة علی الفكرة . ف‌کلامه عن کیان الروح من کتابه «انحدار 
الفرب » یقول : « ان الّهبالسبة انا -- ال النی هو سعة المال! والذی هو القوة 
الكونية » والذی هو الفعال الوهاب عی الدوام ؛ والذی ینمکس من فضاء المالم ی 
فضاء الروح الم باتلیال فلاتعسه بالض ورة|لا حضورا واقعیا-- هو ولا مشاحة |رادة 
و یقترن بالثدائية اجوسية فی الما الاصفر وثائية ال ت واللفس وثنائية فوما وسیی 
الیونانیتین س تائية لازمة من له والشیطان » آو من آرمرد وأهر عان عند الفرس» 
و مپواو بعاز وب عند المپود ؛ واه و !بلس عند السلمین » آو نائية اتلیر الطاق‌والشر 
ااطلق بالابجاز . ولتلاحظ فوق هذا کیف یمپت هذان الضدان معا نی ٍحساس الفرب 
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ااوجود . وعیی قدر ما تترا‌ی الار ادة ف‌العمراع القوطی علی ااسيادة بین الذهن 
والمز عة لتقربر مرکز للوحدانية الروحية -- تضمحل صورة الشیطان من الدنیا 
لواقية . آمانی طراژ لقرن الامن عشر فوحدة الوجود التی انعکست علی الا 
انجارحی من عا النفس آسفر ت عن التقابل بین کلة « ال » وکلة ( الدنیا » ودلت 
عام الدلالة عل ما راد بالتقابل بین الروح والارادة » وهی القوة القی تعرك کل ما یقع 
خت سلطاسا ۳ ولا استتناء للایاد من هد | السُعور : فان اللیحل آو الدارو بی 
الزی تکام عن العطبيمة التی تنظ کل شیء وتنتخب ما تشاء وتوحد وتفنی ما تشاء 
لا بخالف الوّمن باه من آبناء القرن الثامی عشر الا عقدار لفظة واحدة . لأن 
حتی تبدو لنا الاسطو رة للزدوجة فی اصطلاح الطبیمیات واللفسیات . فالقوة سین 
تقابلها الادة والارادة حین تقابلها ارغبة آو الشهوة لا نستند ای تجر بة خارسية و انا 
مطلق منظوم ۱ وما فو لنا اراده ار الا من ثبیل اطشو والتکرار لان ار مب آو 
لطبيعة کا یقول بسضیم - لیس لا اردة . ود نفضت فکرة اه بمد عهد 
الاصلاح ملامح الشخصية واسية وأوشکت آن تتمثل کا نها انا المضهء الذی 
لبس له اننهاء . فاصبحت عثابة الارادة الكونية التعالية عل الکون . وطذا وحب 
آن یقنحی فن الصو بر منذ حوالی سنة ۱۳۰۰ لفن الوسیق . اذ هو الفن الوحید 
القادر ی النهاية علی التعبیر ااواضح عا نشعر به من فکرة له . ۰ . » 
و کذلات بتلاتی هولاء الفلاسفة "اتفرقون عند توکید الارادة فی اقاثق الکونية 
الصبفات الاية ... فالارادة - آو « اسلطة » بعبارة آخری - هی اقيقة الکبری 


فی آصول الوحود 
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وذاك هو موضم المبرة القی تنطوی عبل عظات کثيرة لامقول . فان توکید 
السلطة فی الذاهب اطرمانية » وتوکید الاطية « الدستور ية » فی البلاد الاتجلیز بة 

یأت من مجرد اتفاق 

وموضم المبرة هنا آن الفلاسفة امحدئین یأخذون علی التدینین آنهم بدشاون 
الشابه الادمية نی فهم القاق امجردة فینسبون الی اه صفات وأععلا لا تصدر الا 
من الا نسان ویتخذون ملاث الارض عوذجا یقبسون علیه ملاك الوجود » ویفخر 
آو لك الفلاسفة بالترفع عن هذه ۶ المادة الذهنية » والتخلص من هذا اثلباط بین 
اسوس والفهو # و " اجسیات واجردات واسکنهم کا رین " لصو د من 
یر الشابه ولا یسلمون من ائلاط بین « الک الارضی » کا حسونه ( و القد بر 
الکونی » کا بتخیلونه وه محاولون التجرد عن ضلالات امس وانلیال . فالابرادة فی 
الذاهب الاألانية هکل شیء بین الارض والسیاء ! وهی ال آو هي القوة السیطرة 
عل الوجود » وهی أحیاناً فوة میاء غیر واعية ولا شاعر2 عا سمل وما رید »لا 
ااسلطة العاسعة قوة میاه 

ابا هذه « الرر ادة » فلا اطلاگ ها ثی الداهپ الامجایز به احدیثت ان ا, اده 
الاک لا تتطلق من جیم القیود فی اسکومة الدستورية فهی عند فلاسفتم 
مشمولة بنظام واحد پسری علی سار الوجودات 

فالشابه الادمية لا تفارق هو لاء الفلاسفة الذن پفخرون بالتحر ید والتاز به ۰۰ . 
ولا نظن آن الارادة الممیاء نظفر بکل هذا التوکید نی الذاهب ارمانية وتاق کل 
لك التقیید فی الذاهب الاجلمية والفرنسیة لو کان فلاسنة الفر بتین قد تجردوا 
حقّ: من وحی الشامهات واللاسات 

وه 
و بین العدو تین مع دلات 0 ال » تال فیه مداهب الفريقین فان الرعة 
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و بل ركية الکاملةالقی تتقدم ف الاعتبار علی الأجزاء والفردات 

ومدرسة استالت لعامهی الالانیة : آو مدرسة الشکل اارکب ۳۳ وج 
الدارس العصر بة پین النفسانیین نی القارة الاور بخ » وهی معنية بم النفس فی 
الیرة الاولی . شم یشتق منها الشتقون ما بخطر هم من التطبیقات فی باب الكنة 
الاية وفی مباحث الطبيعة وما مد الطبيعة 

وخلاصة هذا الذهب آن « الکل » سابق علی الاجزاء فی تلقی احسوسات ؛ 
وأن عم الرنسان بالکون لا یی من جمع الفردات بل من وعی ال رکبات . 
ومامن م رکب فی قوفم الا وهو مججوعة من مرکبات آخری یقسمونها ال خسة 
آقسام تختلف فی الدقة والااحکام 

نها الرکیات اادة « خیر المضوية » کالجارة وفقاقیع الصالون » ومنها 
ال رکبات السناعية کالالات وقطلم الائاث وأعشاش الطیور » ومنپا الرکبات 
المضوية وتشم کل بنية ذات حیاة » ومنها الرکبات التداخلة کاللحن الوسیق 
الذی یتألف من نثیات آ وکالمبارة الفهومة التی تتألف من کلات » ومنها اثرکبات 
بماعية کلام والقطعان والاسراب 

والمقل قد خلق لیدراك الاشیاء م رکية مم لها مقی سنحت له حاجة ای تصلیلها ‏ 
فهو یمول فی درا که علی ما بسمونه البصيرة و الفطنة التافذة » وللس تعویله 
الا کر - کا وقر نی الأذهان قبل ذلث -- علی آشتات الاحساس وأحراء الفردات 

فان | تکن مة فطنة نافذة تبادر بادراك « الکل » فلا (دراك ولا تذکر 
ون لام کالقطة مثلا - نعلمها آن نحل الشمكة بیدمپا فتحلها 
بأسنانها [ذا عاق دمپا عاق . وولا نبا نغذت ای « البیء» حلة واحدة لا 
اهتدت ای مذا الابتکار ۰ فلیست المقدة فی کین |درا کها حرکة ید تلامس خیم 
ولا نعدو هذه الرکة » ول‌کنها شیم تتفذ الیه جلة بادرا کیا حلة فلایتوقف عل 
الاحساس بالفردات 
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وس العیث ان تقصر الااعفات ای حور ع واحد واضم البه سور ء | من هد و 
من هنال و لزع أزلل ود حطت ) بالکل 4 من طر بق الا حراء ۲ و ۶ الطر ی 
الستف آن تنفذ ای الکل وتمرف موضم الاحرام منه وعرحمها البه . اذ لا یف 
جزء قط علی انفراد» ولا بمخاو جرء قط من علاقة یتر مپا فی غبره و یتاثر مها من غبره 
وتتجاوب نیا جیم الأجزام کا تلف بینها التركية الکاملة آو ابية الّاسکة 

وارتباط هذا الذهب پالکة الاهبة آنه مرتبط بکنه المقل وکنه اسد » وأنه 
بضم العقل فی الوضم اوسط بسن جاعة الالیین وجاعة التصدیین آو القائلین 
بصع بم وس و 
بامکان عرل العقل عن الموارض احسدية 

فالالیون مسب وعلی راهم المالان الر وسبان بالوف و کرو ۹ ردو ز 
کل فکرة [لی الفواعل السدية حاضرة وماضية » ومعلومة لنا آن مجهولةً لدینا بدل 
علمها الملوم ۰ و یکررون تجار ۳1( ش الیو ان لاثبات العلاقه بین التصورات 
وارکات العضو به والافرازات سل یه ۰ و مرف الدرسة اامتد له من دعاه هدا 
لذهب بالدرسة السا وكية ««زنن لانها تفسر الساو بضرورات التجاوپ 
بن لور ات و الاعضا: ۸ و اس لاممل ار 1 مکان 5۹۷3 ۳۹ اادر مه وا ف 
ال لسان" و ‌ ااطیععة ۱ و ورا+ها 

والقعبد ون دعی رأسهم وم مکدوحال الاعر یی ۱۱۸۸ ]۷ ببتون المفل 
امرد و ینکرون علی بمض البیولوجیین والفز ولوجیین دعوام آن المقل من عمل 
الغر ره فی الاحیاء ااسفلی » ول بقرر الم قط ما یئنی ان الدماش ال العقل القی یسمل 

جماعة الشکل الرکف ۲ جاعة ۱ استالت » وسط بین فر بق الالیین وفر دق 


دللك شعیتیی متقابلتین . شن فهم آن المثل که جرد فد ستقل عن الحواس کا 
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بستقل عن الاحساس قال بالقصد وتأئیره فی آعمال الانسان وقال فوق ذلك بالطفل 
اطلق وتأئیره ی حرکات الکون وعوارض الاجسام والفوس . ومن فیم أن 
الفر قکله فرق بین تلقی ال رکبات وتلق الاأجراء » وأن الفواعل امسدية كافية 
لتفسیر الدراك المقیی علی اختلاف مصادره » فهو ینکر محل العفل ارد و یسب 
فی مسألة انماق وانالق من زمرة الالین والادیین 
کپ ی 5 

وم تخل القارة الاور بية من مذاهب آخری غیر هذه الذاهب ظهرت ف البلاد 
السلافية کالروسیا و ولونیا » آو ی البلاد التيوتونية کالدنغرك والسوید والترویج » 
آو ف‌البلاد اللاتينية کابطالیا وأسبانیا و بمض بلاد البلحيكك . ول‌کنها علی الا کثر 
بین مذاهب مادية بحتة تقف عند حد الانکار ولا تتعداه » و بین نظرات خاصة 
فی الديانة السيحية تفضوی تارة ای کنبسة من الکنالس العروفة » آو تتفصل عن 
السکنائس جیماً ونکت من الديانة بلعقيدة الفردية دون شماثرها الاحاعية 

فلا محسبنا بحاجة فی هذا السیاق ای تخصیص مذهب منهپا بالذکر غبر مذهب 
واحد لا دخل فی الاانکار البحت ولا فی التفسیرات الدينية البحتة » وهومذهب 
« بندیتو کروشی » الابطالی الذی یلقب مهیحل الحدیث » لانه من بالفکرة مثله 
و یخالفه فی شرح وا ارها لقی تتجیی بای العام 

وخلاصة مذهب کروشی - فیا نحن بصدده - آن الفکر هو الوجود امحفق . 
الذی لا شك فیه » وأن الفکر الأبدی یتح فی حلقات متوالية پنستخ بعضها بمضا 
وتدحه جیماً الی مجاهدة الشر والقلبة علیه » وأن هذه الاضداد التناسخة معضا 
ضد لبم » ول‌کنها ست بضد « للوحدة » الکاملة لقی تنعطوی فیها جمیم 
الأضداد » وأن الادیان طور من آطوار الفکر ول‌کنها خطوة مترقية من خطوات 
الاساطیر الأولی فی تقدم الانسانية ای الفکر الصحیح » ولا محل للادیان فی رأنه 
مد ارتقاء الفلسفة وتجردها من بقایا الاساطیر . قال فی الفصل الاخير من کنابه 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱122]۲3۳16.00۳0 


۳۸۹۰ 


آدپ اعیاة آو مسالك اعماة : « ان العصر الذی نمیش فیه یتهم بهدم الدیانات التی 
اصابت فیپا اياة الانسانية منطتها واداب ساوکها ومواطن استقرارها وأمانبا. 
لا نها تهمة لا ثبات ها . لاأن عصرنا مپذا الذی صنعه قد صنم شیثاً لاقبل 4 
باجتنابه . ذ یکن هنالك بد من تسافط بعض ابوانب القيمة من البنية القدعة 
ق خلال مر بة الدیانات من حلایب الاساطیر . وی هذه اطوانب آفکار نفسة 
وفضائل لا یسپل تقو عها ما کان متصلا بالقضابا الاسطو ربه . و لکن عم نا قد 
بادر ی استخلاص هذه الافکار والفضال ووضعها فی الکان اللائق مها بعد صقها 
وتدظیفها و (ثباتها فی آرکان صرح جدید هو ارسیخ وأنبل وأوسم وأقوی من صرجها 
الهدوم . وانه 0 یلا هذا آن یفلیح ی تأسیس ديانة انسائية » وعقيدة 
مصفاة تبزغ من محض الفکر الصراح . ولکنه فکر تتجمي فیه الیاة و یسخو 
بالدید من ایاة » 
جد "+ 

وموا اضم اثلاحظة علل هذا الذهب هی « و لا» آن الاعان بان 0 اافکر 1 
اقيقة لطلَة جیپ جد المجپ مم القول بان الادة تقف فی طریق الفکر وهی 
وحود ۱ غر تحیح » وهو هو وحده الوحود الصحیح ۰ فالدن بفولون ان الادة 
متلبسة بالفکر مشتملة علیه بقولون شیثا مفهوماً حين یتخیاون آن اافمکر متوقب عل 
اطوار الادة وان کانت هذه الأطو ار زا غیر مفیوم . آما الذین یمرفون لافکر 
حقيقة مطلقة فلا بقولون شا مفهوماً حين یتخیاون آن الفکر داد أو یر من 
مفالبة « وجود » غير حیح. 

و « ارت آن الاید یة ۳ ( اللام‌ائية 6 لست محوعة اللقات انمدو د‌ لان 
جموع انجدود محدود . ولیس امتداد فترة من الفترات شجاعلها فی اانماية آو البداية 
شیاً بلا انتهاء ولا ابعداء . و انا الأْبد فوق «احدودات» ولیس حموعة امدودات 


بالفة ما بلغت من التعدد والاستطالة والانساع » وما کان البد شی بسبق هذه 
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السافة من الزمان و بلحق بتلاك السافة من الزمان . ولکنه شیء حتوی الزمان 
وازمان لا حتو به ‏ و شیء لا بمد اازمان قطعة منه . انا |ذا آخرجنا هذه القطمة 
من حسابه خرج منه شی* وم یکن موضمها فراغ 

و « ثلّ » آن عنصر الأسطورة غیر عنصر العقيدة وعنصر العقيدة غیر عنصر 
افاسنة آو الم رفة المقلية عل المموم . فان الأأسطورة -- ]ذا انعزات عن العقیدة سس 
۱ تکن لا نشیباً فنیً بموزه ارخام و ر يشة انتصو بر . آماالفلسفة فهی معرفة بالکون 
وایستکالمقيدة حساساًبالکون . فقصاری الفلسفة آن ید الانسان آن له موجود 
ولیس هدا فصاری التدین 1۳ و الاعتقاد . ول و کان هذا قصاری الانسان من الاعتقاد 
لاغدأه وجود الگون الا وهو موحو د لا شك فیه . ولکنه بتقد با لبشعر 
بالسلة بین نفسه و بین الّه و یب وبین نسه» آولشعر بأن ال بمطیه الا 
۷ بأن ۳1 با حیات4 الابدیة منه ومن سائر الکانات 

الأسطورة والدبانة وافاسفة لیست حلقات متوالية فی سلسلة واحدة » لأن 
الاسطورة لا تزال باقية فی تعبیرات الشعر والفنون وف ی کل تشبیه براه اثلیال فی 
الیفظة و فی الذام , ولان الفلسفة قد تقو رل کل ما عندها ولا تستأصل بذلاك عنصر 
المقَيدة من الوجدان: . وقد عحو ااعقیدة او تسدها ولا یازم من دلت آُن تکون 
بذبلا ممبا ۲۱ حیاو ۵ تالية طونها . فلست قدرة الفلسفه علی تفنید عض فاد 
دلیلا عل أم | عتيدة من عنصر‌ها . بل هی دلیل علی آنها تقسح الکن امقيدة 
آخری لا تبطلها الفلسَفة ولا یکون 7 و بین الفلسفة علاقة التقیض بالائیض 

وشوی زا کله یکلمة موحزة آأن الفلسفة والديانة بستا بالقیضین » ولکنا 
لستا بمی* واحد . ومد وجد الشتان التفصلان ولا شتتافضان 

عل آننا حاول آن نستخلص من هذه الذاهب جید ز دبا اتی نستمد من‌کل 


واحل ما 0 فیبدو [را ۳۹ فحی با ای امیحتون و اصحتین 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱1272]۲521706.060۳0 


۲۸۲ 

فلنتیجة الا یی آنها « تدین 6 کلها بالتطور آو بالتغیر من بساطة لی ترکیب ومن 
وصیع ای رفیع 

ولکن لا سبیل ای التطور ولا التغیر ٍذا کان الکون کله مادة سرمدية لامصدر 
ها ولا غابة . اذ کل ما فیه الیوم قدکان فیه کل بوم » فاذا ‏ یکن وراءه عتل 
یصرفه و علاك مقأدبره فلا معنی لتطور فیه . آما تممریف امقل له فلا بنقضه آن 
تقیب عنا عال التصر یف والتقدیر . اذْ اللازم منطقیا آن الادة الابدية لا تزید 
ولا مجد علیها جدید . ولکن لیس من‌اللازم منطتیاً آن عیط بکل ما حیط به المتقل 
الد بر یم الوحود 

والنتيحة الثانية آن الماوم التجر يپية کانت ورة عیی المرفان من طریق الفاسفة 
ده وعیی المرفان من طریق النطاقی والقیاس یر جر یب . و ان هذه الفلسفات 
الديثة جامت تورة علی الملوم التحريبية وعلی دعوی هذه الملوم آبا دون غیرها 
مصدر العرفة الصحیحة بالکون و باماة 

والشورة علی الثورة فرب للی الاقرار منها یی الانکار 

فاذا لاح لاوهلة الأأولی آن هذه الذاهب الفلسفية مان فی کار المقيدة والاعان 
فاانظر ة العالة قد ترینا فا مخزی غير دلاك الفری و انجاها غبر دلا الا مجاه 

ٍذ هی |قرار اوسائل المرفة نی تأی من غبر طر ی التحلیل والشاهدة اسیة 
واعتراف للنفس حتق فی اک علی الوجود والوجودات لا بتوقف عل السمل 
والشرط والنظار 

وداک عود ای حت اللفس ف الامان » وفتح لباب الامام والبدمة» بسد ان 
آوشك اس آن خقه ویق علیه الارصاد 


وان نفتح باب المام طویلا دون آن بطرقه ااطارق لأمول 
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العلوم الطسعبه والباحث الامبة 


بق رأی الم الدیث فی السالة الابة 

و ی لمام الطبیعی ار رده ۳۳ تج به فی الباحث الافية عقدار تصیبه 
من حة ال وسعة لاف وقوة المارضة وصدق العبارة . وهو بستفید هذه انحصال 
من رل البحت ومد الحیص والتجر بة ووفرة الماومات فی موضوع واحد أو 
موضوعات متعددة . و بستطیع - اذا کان من بستدلون بنظام الب‌کون عبی قدرة 
۱ بتوسم نی تفصیل الشواهد علی دقة النظام واطراده فی ظواهر المادة 
وخفایاها التی تعتحب عن غير العاماء التفرغین ده العلوم 

آما الوم الطبيمية نفسها فلیس من شأنها آنه تخول آحابها حتی القول الفصل 
نی الباحث الالمية والسائل الأبدية » لأنها من جهة مقصورة علی ما یقبل الشاهدة 
والتحر بة والئسحیل » ومن جهة ری مقصورة علی وع واحد من الوجودات » 
وهی بمد هذا وذالك تتناول عوارض الوجودات ولا تتناول جوهر الوجود » وهو 
لا یدخل فی تجارب عل من لك العلوم 

فالبیولوجی در س أعضاء سم ای ولکنه لا بستطیع سلمه آن بان آسباب 
لاختلاف بین انملية الية وانللية اليتة و اتملية الامدة . ولا یستطیع رن 
ماهية المياة , لأن آعمال الاأعضاء مثیء والقوة التی سل بپا تاث الاعضاء شی* 
آخر لا بدخل فی نطاق الیبولوجية التی بتعلمها آقدر الشرحین أو العارفین بترکیب 
الاحسام الية 

و|ذا قرر العالم الپیولوجی آن الادة قابلة لمولید ایاة فهو لا یقرر ذاث فی حدود 
علمه . بل بقرره فی حدوه ظنه وتقد ره . و جوز لمالم العادن - عفل هذا الق س 


۲۸۳ 
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آن بقرر آن الادة لا لك خاصة ایاة . لانه درس ذرة الادة ی صورها المد نية 
دراسة الملماء 

الم الطبیعی لا محق له الفصل فی الساْلة الاية 

ولکن الم الطبیعی شحتی له ابداء الرأی فی هذه السألة مت المقل والدلیل 
ولبدیهة الواعية » لانه |نسان از حقه نی الاعان عقدار امتیازم فی صفات الانسان . 
اما الم نفسه فلا غنی له عن البدیهة الانسانية فی ناس الق بین مجاهل الکون 
وحوافی.4 

و مش العلماء ینکرون نقة البديپة و زعون أنبا تتافض آصول البحث 
+ با راسة بِ#ِ-« فغفلون هن مل هده ابید ‌‌ سر بان الماوم ونسیم ز مها ص من 
یمرفونها ومن لا یمرفونها علی السواء 

فکیف نسری القررات العلمية ین العلماء -- فضلاً ع اطهلاء -- ولا 
شَة البدیة ؟ 

کیت یمرف الهندس صدق الطبیب ق‌ میاتونه العمية و قول کف مر فها 

کف تصبح القررة العمية سقيقة پمتمد علها العارف واللاهل فی انناق الال 
علی بناء الماثر ونصحیح الاجسام ومد السکك وصناعات الحدید واتلیشب وانلبحارة 
وما |لها؟ 

ما من حشقه من هده اطقانی لسمر ی بین الناس تخیر مه البدمة و مه الا مان 

مامن حقيقة من هذه القاثق یمرفها جیم النتفعین بها معرفة لملماء » آو عکن 
آن مر فها جهیم الناس کا یعرفها بمض الناس 

وم مع دا مسائل محدودة یتاح الب مها لن شا 

فماذا خطر عل المال آن حقيقة القائق الکبری نستفنی عن لقة البدسة 
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الانسانية ولا نی آن تقوم فی روع انسان الا بتحارب العامل التی یباشرها 
کل |نسان ۲ 

م ان الشقة العاسية بمرفها کل من اختبرها و یتبین صدقهابالامتحان|ذا تبرت 
مواژ ینه ومعاییره . وهی عند الطلب میسورة لا کثر الاس 

ولکنك تستطیم آن تج کل ابرم آن لام کذلك فی المقيدة والاامان . فان 
الذین پختبرون شعور الرسل والقدیسین باعاهم لا بد آن بشعروا بذاك الامان کا 
تسا والقدیسون . وقد بمبرون عنه بأساوب غیر آساوب العلماء فی صوغ 
النظر پات وترکیب المادلات » فلا پدل ذالت عل عحب . بل یدل علی آمر مألوف 
متزرد وهو. آن التمبیر عن الوجدانیات یر التعبیر عن المقولات . وآية ذلك 
ف مبتکرات الفنون » وفیا نراه کل بوم من آسالیب الناس فی التعبیر ۱۶ بحسون 

فهجة الر بیع ینم مها الطاتر واطواد والانسان فیرسلها الطاثر تفریداً و بطلقا 
الواد صهدلا و پنظمها الانسان قصیداً ان کان من الشعراء ؛ وینحتها عثالا ان کان 
من المالین » و برددها أانا ان کان من الوسبقیین » وینقلها ای شخوص فصه 
ان کان من کتاب القصص والروایات » و یولف منها آسطورة ان کان من بتخیاون 
الاساطبر . ولا نك فی وحود الثمور لاختلاف المبارات . لأن الشمور موجود 
لا شك فیه 

و یبلم ٍنسانا ما سره ارم عن سروره بتوزیع الصدفات و ام السا کین » 
و یبلغ غیره لك النباً مینه فیترج عنهبیة بدعو الا الاحباب والاصدقاء » وب بلغ 
آخرین فمبرون عنه بالقصف والهو أو باراحة و اعفاء النفس من لاعال » 
او بالصلاة والدعاء » وقد ینبل الوجه وقد تسیل الدموع من العیون . ولا شا فا 
یترمون عنه » ون کان لکل سرور ترجمان بوافق الرنسان 

فنقة البدیپة لازمة فی مقررات العل فضلاعن مقررات الا عان بالغیوب . ولزومبا 
بقتضیه المقل ولا یعتمد علی وحی البدیهة وحده » و علی جرد القسلي 
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ان الکان الذی بستحق الاعان به هو الکلن الطلی ال 6 آسلفنا 
فی ختام الکلام علی خلاصة الفاسفة الوضعية » ی فاسفة أُرجست کونت 

والکائن الطلق الکال هو الکائی النی لا بدخل فی دود المفول ولا بخضم 
لشحارب ااعلیاء 

فا النی یقفی به العقل ی هذه الناقضة ۲ 

انه لا یقضی بان بکو ن سیب الارعان هو مبطل الاعان . لانه کلام لا اسیفه 
عل و عم ۳۳ گنه هی ئا فدی ره الو اقم ۳ و انفق امد الیو ج و اکسو س . 
وهو الا تکتق بالعغل و ده و با هلان ۳ الا غان بالسکان الذی (سشیدی 
العان 3 ون و آن 42 و مخجم ۱ عیی ده له یره ااممل وال ق‌‌ معر 49 اه 4 
ولا مب فی ذاك وهی مسالة أ کبر من السائل المقلية والسائل الممية . . . لأْما 
مسالة الوجو دکله فی جوهره وعرضه وفی ظاهره وخافیه » وم المالم والملوم 

وقد اختارت طاة من العلماء العاصر بن موقفاً غیر هذا الوقف فی مواجهة اشب 
وتفسیر العفيدة الاهية » وکان ۱ کثر من الببولوحیین ادن یقر رون آن البادة 
نشأة الاعیاء علی السکرة الارضية 

وکلامپ‌هذا لا قيمة له من الم نفسه الا نی الیوم الذی ,روننا فیه مکانا تاشأ فیه 
ایاة من نماد کا نشأت فی زعمهم قبل التطور الأخیر + أوفی الیوم الذی روننا فیه 
مادة محلوقة پاعين ال تتحول ی حياة ‏ و فق الیوم الذی حللون فیه ليذ تلد 
۰ " ‌ ۰ 
اسان سویا فیصنمون خلية مثلهافی مقادبرها تلد |ساناً رث ما ینمو فی اتللية ال 
من خلائق الاباء والأجداد منذ لاف الستین 

وال کیمیه ن الذْین یقواون کا یقول‌هولاء آن الاشعاع کاف لتفسور الادة وترا کیما 


المضویة وغیر المضوية مطالبون ثل ما بطالب به أولثك البیولوجیون 
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۳۸۷ 

فالشماع علا الفضاء 

فلی رکبوه کا حللوه » و برونا مکانا بتحول فیه الشعاع الی ذرة وتتحول فیه 
الذرة الی خلية حية » ولا یکونون بعد ذلات قد آبطلوا قولاً من آقوال الومنین باه . 
لان عل الصانم لا یثبت ععل الصادفة » بل برده ی صانم مه وجنعله فی حک 
الطبيعة التی تتخلی کا آراد 

و بمزز القول بأن |ٍنکار اقيقة الاهية هو مسألة المام لا مسألة لم - آن کتیرا 
من العلماء المتاز ن ینگرون هذا الانکار و یومنون « بالمقل » فی‌هذا الوجود » 
و یمتبرون تفسیر الکون بالارادة الابمية آفرب تفسیر |لی المقل و الی الضمیر . و بین 
هژلاء أَفْذاذ من علماء الطبيعة وعاماء ارياضة أُو من العلماء لین جمعوا بین الطبيعة 
ور ياضة واستقرت هم فی هذه العلوم مكانة آعلی وأثبت من مکانة الشکر ین . 
و ٍذا جازت الفاضلة بین حقوق العاماء فی بث السألة المهية فأرجج الملیاء حقاً ق 
هذه الباحث ۸ علماء الطبيمة الفلکیون . لان الفلکی یمتمد علی بدیپة السقل 
اارياضية ؛ والطبیعی یعتمد علی تجارب اس اثارجية » والذی یجمع بینهما یجمع 
بین دلال المقل والشاهدة ویینی سککه علی نظام السیاوات ونظام هذه الاشیاء القی 
تلابسما فی حیاتناالارضية . فیویتلی الفکرة الاهية فی آوسم نطاق 

وقد برجح حق اما اریاضی فی هذه الباحث اعتبار آخر تبرزه لنا الکشوف 
لد یثة نی ختلف العاوم الطبيعية » ونمنی به آن الکو نکله بوشاك آن یترای لنا 
فی اسیج من اللسب الرياضية القی نسوع فول الفلکیین الأقدمین «ن الّه بپندس» 
وان اندسة تترجم انا عکة اه نی مخاوقانه العلو ية والسفلية عبی السواء 

ومن أ کبر هوّلاء العلماء سیر آرثر آدفجتون «هنعنةه2 الذی یقول ان تفسپر 
الکون بل رکة الالية آمر لا بسیفه الم امدیث » وان الکون آحری آن بفسر 
بلنسب الرياضية فی عقل عاقل» ولکن الانسان هوسر الکو لا کب؛ وهو 
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۳۸۸ 


الذی پدركك هذه النسب و یدرك ما بین عقله وعقل الکون من علاقة وثيقة . وأنه 
|ذا جاز الحرکة الالية آن تخاق فی الستقبل « |نسانا لا » فلیس ما بجوزن‌المتول 
آن ت#خیل ذلاک الارنسان سائلا عن الفيقة أو مبالیً بأسباب الق والباطل . ولکن 
هذا الشوق ی القيقة هو هو اب لباب الياة وهو هو حور الوجود الانسانی منذ 
نجم من صلب هذه الطبيمة : هذا هو الذی یجمل الااسان شب مفایراً کل اأغابرة 
لا حوله من الظواهر الطبيمية و یجمله فوة روحانية . .۰. ومتی ار تفست الصيحة من 
لب الانسان : فب کل هذا ؟ ۸ یکن جوابا صالاً اتلك الصيحة آن ندظر |لی هذه 
التحارب التی نتلقاها من حسنا ونقول : کل هذا هو ذرات وفوضی : ومو کات 
ارية تحوم وتحوم ای القضاء احتوم ۰ ۰ . کلا . بل الأحری آن نفیم آنکل مذا 
وراءه روح بستوی الق ف راما ؛ ونکن فیها فوابلاتنمية الذات عقدار ما فا من 
لنزوع ای تلبية عناصر ائلیر وابثال . . . » 
4 ۲ 

ومن کبار الملماء الفلکیون الطبیعیین الذین ینظرون الی القيقة الاهة هذه 
النظرة حیتز سدع صاحب الباحت العدودة ق الاشماع والذرات ااغنر بة . 
وهو ینبسذ التفسیر الالی کا بنبذه آدفیتون » ویستدل باللسب ارياضية عل 
وجود له . لأنا م نستخرج هذه النسب من الکون بل استخرجناها من عقولنا؛ 
ما عرفناها وطبقناها علی ما حوانا عرفنا نبا کانت موجودة عاملة قبل آن 
بهتدی لها ونترقی ی مراقبة عماها نی نوامیس السکون ونوامیس الياة . -فق لیا 
آن نفهم آن هذه القائق الرياضية می حقاق عقل ای آودعها آفکارنا کا آودعها 
هذه الموام من حولنا . قال : « ان المقل لا یمد بعد طفیلاً علی عم الادة کا بدا 
لبعضپم من قبل . بل نعن آنمذون آأٌن راه وترفع الیه المجید لأنه هو الق عا 
لادة والهیمن علیه . ولس القصود پالبداهة عقولنا الا نسانية . ولکنا التصود هو 
العقل الٍی تسب من أفکاره تلا الذرات الثی تنمی لنا المقول . . . » 
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فالکون آحری آن یسمی « فکرة عظيمة » لا 2۱ عظيمة . وأنه لاهول خطرا 

من الا فکار فی رس انسان . 

کب 

والعلامة المرت انشتین صاحب النسبية ححة فی الریاضیات وف الطبیمیات ‏ وله 
مشاركة نی فن الوسیق ومقاصد الفلسفة » وهو قوی الاعان وجود له » ویفول : 
« ان آسحاب المبقریات الدينية من جمیم المصور قد عرفوا بهذا النوع من الشعور 
الدینی الذی لا ینتمی ای حلة ولا بتمثل ال فی آمثلة بشرة ۰۰ . فکیف یتألی آن 
ینتقل هذا الشمور الدینی الکونی من اٍنسان ی |ٍنسان |ذا | ببرز فی صورة معينة 
آو مراسم معلومة ؟ نی لاری آن ن آم وظيفة من وظائف 5 والب| می آن بوقظا 
هذا الشعور ون بستبةیاه ۳ نی الذین تهیأوا له . 

ومن طبقة هژلاء العاماء الکبار من یتدین ویقرر فائدة الصلاة ولا یکتنی باعان 
المقل آو الضمیر بوجود الّه . فالسیر آولیفر لودج الریاضی الطبیعی الشبور یژمن 
باه وبااروح و بفائدة الصلاة و برد علی الذین برعمون التنافض بینها و بین القوانین 
الا بدية پم بخطئون التصور اٍذ « یتصورون آنفسم مکا هم شی« منعزل عن الکون 
وخارج منه یمیل فیه من ظاهره و حاول آن یبدل مظاهره بالابتهال ای ۳ ف‌ 
القوی السترة » ۰۰ . و « لکننا [ذا استطعنا آن نتفطن ی آنفستا وأننا نحن جرد 
صب من النظام بأسره » وأن رغباتنا ومطالبنا هی نفحة من الابرادة السیطرة ۷ 
تنم عی حرکات عقولنا آن یکون ا آثر فاعل |ذا سنا بها وففً لاصدق ما فی 
الکون من القوانین وأعلاها » 

و یضرب السیر أولیفر مثلا لذلك بالدولة العادلة التی تکون خلحات الاحاد فها 
جزها من الشر یم والادارة |ذا هی سلکت سبیلها الق العبیر السلم والتوفیق 
پینپا و بین آصول النظام 


ولا تزال کتب اللماء الژمنین نطالم ۳ فی الغرب بارهم فی وجود ال 
)۱۹ 
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۹۰ 
وأسباییم التی تبمث فیهم الابان به والثقة بتدبیره . ومن أحدنما کتیب الاستاذ 
آر ٍسی مور (سو ن س«سنست( وج النی کان ر ی جمم ااملوم ق نیو ورك ... 
وقد ساء « ایس الانسان وحید » ونلص فیه سبعة آسباب للاعان بالقيقة الالية 
بمرفها الطبیمیون والریاضیون وتأبی علیهم آن بردوها پلی الصادفة » لالبا لا تختل 
۳ مع آن التوافق بینها بالمبادفة لا یتجاوز نسبة الواحد الی ألرف اللایین . ومن 
نوی هذه السباب السبعة قوله عن الناسلات :::۰۷:) وغواه « آنبا تبلغ من الدقة 
آن جمیم الناسلات التی یتواد منها سکان السکرة الأرضية جیماً لو وضعت فی یز 
واحد لا زادت علی فع الياطة , ولکنها کانت فی‌کل خليفة حية وفی طوایاها آسرار 
اتمصائص ای شصف ما جقیم الادمیین » ۰.. قال ؛ « و ان م حیاطة من صذیر 
اذ حتوی فیه یم خمبا نس الافر اد الورعة بین ۳1 ملیون من الدسسر . واس‌کنه 
وافع لا ترق الب الکو له , قکیف اذن تنطوی فی هده الناسلات جهیم عوامل 
الورائة التخلقة من حشود الاسلاف ونستبق (سکل فرد مقوماته النفسية فی مثل 
هذا ابر الذی بلغ الغاية من الدفة والصغر » . 
ونحن نری من هذا الثال ما پستطیمه العالم من تفصیل الادلة القی یتناقایا من 
لا بدرسون العاوم الطبيعية . فان خلق ال کر والانی معحرة كافية لاثبات القصد 
والتدییر ی خلق الياة واستدامة ساب البقاء للاحیاء » وأن الغرائز النوعة التی 
تودی هذه المحزة لابرز من آن تشن علی عم آو غیر عا| . واسکن الما الطبیمی 
وحده هو الذی بستطی آن بشاعف هذه الرلالة ضعاف فو ق اضعاف . لانه رین 
عثل الدلیل التقدم آحب آعاجیب هذه الفر رَة ای خن عی سواه ؛ ویبین لنا آن 
الياة قوة من عم المتفل لا من عا الکان والزمان . لان ابر الدی بحتوی الناسلة 
هو اسطیز الذی بحتوی کل ذرة ق ححمه! من الذرات الادية . و لکنه یسم لافاق 
من القوی لا آثر ها فی ذرات الاجساد . وقد قیل عل سبیل التمحیب والاغراب 


آن «لو» نضم باریس ف علبة صفيرة » وظن القاثل آنه ام آقمی البالفة فی تصو ر 
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الاستحالة والاخاز ای استطیمه الفروض آو الامانی الشتهاة . ءلسنا هنا بصدد 
فض باطل و آمنية خبالية » ول‌کننا فی صدد حقيقة آمحب من چیم الفروض 
والاخبلة . لانما لا تضع باریس وحدها نی علبة صفيرة ۰ بل نضم النوع الانسانی 
کاه نی أقل من العلبة الصفيرة : فی قع لا یتسم لا کذرمن لد . وهو یتسم مم 
ذلاث لکل ما فی الفوس مس الأحاسیس واطوافر والأسرار » ولکل ما نی المقول 
من الافکار والفلسفات والبتکرات » ولکل ما فی العماثر من المقائد والاخلاق 
الا شواق » ولکل ما فی الاجسام من الوظالف وامحاسن والاأشباه ؛ ولکل ما بن 
هزلاء من الأواصر والوشانم والملاقات 

فان کان ام هو الذی بموق هذه الاية ع.. ارحول ی المقول فا هو «اصل 
ای ثي؛+ وما من شثی. هو راصل الیه 

لکن الم براء من هذا التمطیل الذی بشل المقول و یفقدها شحاعة الاعتقاد . 
فاذا جاز له آن بنکر فاعا مجوز له ذالك محجة واحدة : وهی‌آنه یجیل ولیس آه یم 
وت ای لا من العم آن تجعل الیل مرجم الوجود من آعلاه ای آدناه - فایقل 
) الما » انه بجهل لان الامر 9 من آن اعر ف4 و برع بعدوده ۰ ز لکن الاءر الدی 
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خحافنه الطاف 


مهما یکن من شعب اارحلة التی قضیناها عل صفحات هذا السکتاب -- فهی 
بسيرة بالقیاس لی الرحلة الانسانية السکبر ی فی هذا السبیل . ولمل ما بق منها 
آضعاف ما سلف » لأن السعی ای القيقة الاْبدية ان بزال سعیاً موصولا فی 
کل جیل 

وقد وجزنا وکان لا بد لنا مس آن نوج . واسکنداتوخییافی الایجاز آلا بتخی 
حد ا(ضرورة . وحد الضرورة هو آن تور ن البیان کافا للاشار ه ای الوحهه ااسم 
ون یکونکافیً نقر بر لنتجالقی برتضیها المقل و بتطایماالضمیر » سواه من جانب 
المقائد الدينية أو من جانب الباحث الفکر بة 

وخانة الطاف قد تنتعی بنا ی النتاج الاتية . وهی : 

« ولا » آن التوحید هو آشرف المقائد الاللية وأجدرها بالانسان نی آر فم 
حالاته المقلیة و اط: + واسکن الانسان م یصل لی التوحید دفعة واحدة , و 
۱ یفهمه علی وحهه الاو م عند ما وصل لیه . بل مبر فی سمیه ‏ و ۳۹ ی وعیه ۰ و 
رل ۳ بط ار الاجهاع وحدود المرفه عصرا مد عصم وحالا مد حال . ی بام 
من هذه المقيدة لا عقدار ما یفهم » و بتد ال خطوة جديدة فیپا الا بمد هید 
ساب وثببت مقدماتها . فکان الاعان مساوقاً خلق واامرفان 

ولس فی ذلك کله ما یقدح فی الفاية البعيدة ای یما من وراء هذه اتلطوات» 
ویس فی جیم هذه الاخطاء ما بقدح فی الفيقة السکبری . لان معرفة الانسان 
با لقيقة الکیر ی دفمة واحدة هو احال الذی لا مجوز » وترقیه الما خطوة مد خطوة 
هو السنة التی اتبعها نی کل مطلب عنیه 

ف یکن من‌اطاتزان بتمرف الصناعات والماوم جزءا جزء! فی هذه الاماد الطوال ؛ 


۲ ۲ 
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۳۲ یتلتی حفیقه الوجود الکبری کاماهة مسو فا منذ نشأنه علل هده آارش ول 
نشأة . ولد مضی علیه عشرات الالوف من السنین وهو بخلط نی طهو غذاثه . 
وحاجته ی الطعام لاشاك فیها » ومادة الطعام بين یدیه » وعم الطعام لبس با 
الفیپ وراء اجب و الاستار . فاذا فاته آن بدركك « الوحود اطلق » فیل 1 بتقن 
غذاء» فلیس من اباز آن نمجب لذاك » آو آن نستفتح به آواب التشکك فی 
کنه المقيدة و فی لباب القيقة . و !غا المحب آلا بکون الامر کا کان 

والنتيحة المانية القی رتضها العقل ویتطلمبا الضمیر فی خاعة الطاف آن الاله 
الاحد « ذات » ولا بسوع فی المقل آن براه غیر ذلك 

فقد مرت بنا آقوال تضاربت فیها الارام» وأحکام تنوعت فبا القاییس » 
ولکتنا وحدنا بینما لماع علی شیء واحد مم صمو بة الاجماع فق هذه الامور . ومو 
آن « الذاتية » أعل ما نتصوره من عراتب السکاثنات عل الاطلاق 

فالاقدمون الذن قالو بالمقل وامبولی » وامحدئون الذن قالوا بالنشوء والارتقاء» 
والنشوئیون الذین قالوا ببقاء الانسب آو قالوا بالانتثاق » وغير هژلاء وهولاء حمون 
عل فول واحد . وهو آن الترق انغا هوالانتقال می" وجود بنیر ذات الی وجود له 
ذات ؛ اف وحود بل ذاته و بشعر وحوده 

فابماد ایهم النی لا مین فیه أَقّل من ابماد الذی مین بعضه من بمض وغبزت 
ه أمکال وصفات 

وهذا امجاد اقل من النبات 

وکلا ارتق النبات ظهر فیه التمیین بین شحرة وشحرة » و بين نُرة وگرة » وافجه 
ای التخصیص مد ام 

وهکذا احاد امیوان 

وهکذا احاد الانسان 


حتی |ذا بل اية مرتقاه آصبح « ذاتاً » لا تلتبس بذات آخری‌من نوعه ؛ وکان 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱122]۲3۳16.00۳0 


۳۹4 
هذا هو القیاس الصادق لترتیب درجات الکال في جمیم الکاثنات 

فالکاش الا کل ان یکون مجرداً من الذات » وان یشخیله اامقل عقلا محر 
من الذانية کا وم مض أصاب الدیانات ‏ وناقضوا آنفسمم فما وهوه 

فالعقل بقل وسحوده لا محالة 

ومتی عقل وحودة فهو « دات » 

آما المقل ای لا یمقل وجوده فنسمیته بالعقلضرب من‌العی و الا حالة . و سمیته 
شیر هدا الاس تلمیق بحار فیه التعبیر . ۰ . فاذا کان وه مادیة‌فلا معنی افرضبا عسرل 
عن قوی الکون ؛ و|ذا کان فوة عقلية فان تکون القوة الماقلة فی غیر ذات 


+ + 


ونأٌئی مد ذلاك الی النتيسة الثاللة وهی ادراك هذه الذات 

فکل شرط پذهم الیه الذاهیون لتقیید « الذات » الاطية بصفة من الصفات 
المهودة ادینا فهو شرط قاعم علی غیر آساس 

فلا اتاس لول بأن « ار 6 لا تکون له صفات متعددة » لانه جوهر (سیط 


ول ان للثول بأن ۳ ۱ ار لان الاراده احتیار ین انوا 1 وال مجره 


ولا آساس لول بأن ال ۷ ی اطررئیات لانه ب اشرف العفولات » وهو 
ذات ال 


فنحن قد جهلناالبساطة ‌الادة وأحکامها وحن ناس الاسجسام ونمیش ف‌الاجسام 
جهلنا البساطة الادية فقال الاقدمون آن الادة کها من النار والتراب واطواء 
والا» تم علناالترکیب بتمدد المناصر واختلاف تولیف الذرات . شم علمنا آن 
الذرا تکاها تنتهی ای |شعاع وهو آسط ما تراه امین وی به البال . وقد کانوا 
قدع پقولون اٍن الاجرام العلو ية خالدة آبدية لا پمرض شا الفساد والتذیر لپا نور 
لسیط. ۰۰ فکل‌الاجسام اذن نور بسیط لا اب منه الا آزه 5 فی‌فضاء ۱...وحن قد 
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جهلنا حکام البساطة وصفاتها فی الادة امحسوسة قرو بمد قرون » ولا تال ند نت 
واهمون فما تتصف به من ال رکة والسکو ن . شن آن لا آن ندرله آحکام اساطة 
الاطية قیاساً علی وصف لا تحیط به العتول ؟ 

من أن لنا آن ارادة الّه من قبیل ارادتنا ؟ وأن ط له من قبیل عمنا ؟ وکیف 
یکون الوجود ان ۸ یکن وجوداً یفعل و یخالف اامدم ؟ وکیف مخالف المدم ٍذا کان 
سلباً لا ثر له عل سبیل الثبوت ؟ 

"۳ نم الدن یکن هت عقمده وک بل کان کذلات اصدق قاس44 
حين علمنا آن اه جل وعلا « لیس کنله شی. » 

فکل ما علمه أنه حل وعلا « کال معلق » و آن العفل امجدو د لا بط بالکال 
الطالی الذی لبست له حدود . ولاس طذا العقل آن بقول الکال الطلق کیف یکون 
وکیف یفعل وکیف برید 

# 

ویففی بنا الکلام فی طافة العقل الی نتيحة رابمة » وهی الصلة بین 
العقل والاعان 

فکیف نژمن |ذا کان العقل الانسانی قاصمراً عن |درالك الذات الاهية؟ وکیف 
تأیی ااصله بین الکیال الطلق وبین الا نسان ؟ 

وقد نهد الجواب علی هذا السژال بسوال آخر برد البسث الی تصابه . فنسال : 

آبراد بالطفل ان آن یکف عن الاعان حتی یکون عقلا کاملا مطلق اکال ۲ 

ام براد المقل آن یمن باله دون مرتبة الکال ؟ 

لاهذا ولا ذالك ۱۶ راد أو یقم فق حسبان . فالکاش الذی بستحق الاعان به 
هو السکا الذی یتصف باللکیال الطلق فی یم السفات . وغیر معتول آن یکون 
سیب الاعان هو السیب البطل للا مان » وغیر معقول آن ستحیل الامان‌مم وجود 


الاله ای بتصف با کل الصفات . فاخرح الوحید من هذا التناقض آن ااصلة بین 
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الق وخلقه لا تتوقف علی المقل وحده ۰ ۰ . وأی یب فی ذالك ؟ ان الانسانکله 
از الوجود ؟ ولیس المقل وحده هو قوام وجود الانسان . فلماذا تنقطلم الصلة بین 

الای وائلالق اذا حسرت ااعقول دون دلاث التام 

آفمنی هذا آن المقل الانسای لا عل له فی مسألة الاعان ؟ 

کلا . بل له عمل کبیر ؛ ولس‌کنه لیس بااممل الوحید 

وفرق" بین آن بمرف المقل حدوده و بین آن یبطل له . فان العقل لیستطیم 
اتفرقة بین عقيدة الشرك وعقيدة الموسید ویستطیم التفرقة بین أدلة الامان وأدلة 
التعطیل » و یستطیم التفرقة بین معیر مومن وضیر عطل من الامان . و یستطیم 
آن یبلم غاية حدوده تم لا ینکر ما وراه لأنه وراه تاک الدرد . ويستطلیم آن 
بسأل فسه : آمکن آن عتنم عل الامان باه لالشیء الا لأنه متصف با کل 
الصفات التی بتعلی ها مان الژمنین ؟ فان | یکن ذلك مکناً فایمقرف < بالوعی 
الدینی » لانه ضرورة لا خحیص عنپا ‏ ولانه وأقم ملارم الا نسان نی محاولاته 
الاوی ؛ ولن بزال ملازما ه فی مقبل عصوره أبد لاد 

بد ۳" بر 

وهنا مرض السوال عن مشکلة اتلیر والشر التی برزت مد الادیان النکتاسة 
ای السف الاول بین مشکلات عم الکلام وعل للاهوت » وکانت قبل الادیان 
السکتابية سیب لقول بالتئنية وتعده الوساطات بین الّه وا الادة و عا! اطیولی 

فنی سیاق الکلام علی کال الذات الالية ,سألون : کیف بتفق هذا الکال 
وما حسه ق هذا العالم من النقص والشر والعذاب ؟ 

والسوال متواتر ولکنه جیب . لأن الکال الطلق صنة انلالی وس صفة 
امحاوفات . وکل ماوق حدود » وکل حدود فل بد «یه من نقص یحس علی صورة 
من الصور : صورة قبح أُو صورة شر أُو صورة عذاب 

ولو جاز آن بخلق له (2) آنحر لوجب آأن یکون هذا الاله حدهداً وأن پکون 
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حده نقصاً عل صورة من تلك الصور و علی صورة غیرها لا نمرفها 

ونحن لا نام آن نحل الشكلة کا لها انالون بآن ال والشر والرذیلة آوهام 
زائلة لست ها سقيقة باقية . فان کانت آوهاماً فهذا لا یحل الشكلة ولا پسرفبا . 
اذ لا شك آن وه السرور آطیب من وم الا وأن وم انلیر َفضل من ومالشر » 
وآن وم الفضیلة ً کرم من وه الرذیة 

ول‌کننا نری آأن الشکلة کاها مشکة اقتراح بمد التسلم بوجوب النقص 
فی الاوقات . وأن الراد بالاقترا آن یکون النقص مرضیاً للناقصین » آو آن یکون 
خاواً من الا والعذاب 

الا آن اقتراح الانسان علی الکون کافتراح کل جزء صفیر علی مجموعه الکبیر ‏ 
ولا فرق بینه و بین اقتراح اطجر الذی برید آن یدخل امدارف الوسط و فی 
الزاوبة » وکاملا و مکسوراً من سض الاطراف دون الاطراف الاخری» وعالی 
علل الشارف و مدفوناً ی جوف الأساس 

ومن لنا آن التقص الذی لا «ضینا هو آقرپ ای الکیال من النقص الذی 
ترضاه ؟ آلیس حافز الا هو وسیلة الشوق الی الکیال والتفرقة بینه و بین النقص 
فی شعور ااصمیر ؟ 

بل الواقم آننا نری هذه الالام وسیلة الارتقاء بتنازع الاحیا»» ونیا وسیلة 
التمذیب والازدیاد ی عو فضائل الانسان . ولو آننا سألنا رجلا ناضحاً آن بسقط من 
حیانه آثنر الامه آو آثار مسراته لفردد کثیراً بین الالام والسرات » ولمله 
ی النماية بسقط آثر ااسرات ولابسقط آثار الالام 

وگن ع علی غایات الابد بتحارب العمر القصير . فلا فرق فی ذلاث بنننا 
وین من مک عبل الرواية المروضة آمامه یکلمة فی خطاب آو کلة فی جواب » 
م۸ جک عل یت والٌا فک نه شرد جیم الفصول وقابل بینها ویین شتی 
الفصول واروایات 
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والأم مرکا أسلفتا نی هذا الکتاب فرش من ثلائة فروض : فاما ال قادر عل 
کل شیء ولا بخلی شب . وأمابله بخلی | مثلهفی جمیم صفات الکال . وا 

اله ملق کونا محدودا ب به 0ص الذی ی بکل محدود 

وهذا هو الفرض الوحید المقول . واذا اقترح مقترح آن یکون النقص عل 
صورء لا حسما فلس افتراحه هذا عقبول عند جهیم المقو ل الا دمية فلا عن العقل 
الافی احیط با کان وما یکون . لان الاحساس بالنقص قرب الی السکیال عند 
الکثیربن من نقص لا تسه ولا پفرق فی شمورنا بین السن الشهی وما هو أحسن 
منه و آشهی 

وال نسان بعد فرین الزمن ولیس بقرین الأزال والاباد . ولا بد لقرین الزمن 
من عوارض ومن غیر » ولا 1 هده الموارض والغیر من فوارق س الاحوال 
وفوارق بین الاحاد وفوارق بین ااعات . والا کانت آبدية امية لا با 

وهذه الفوارق هی ما نشکوه ونقترح غبره » ففاية ما یقال فی هذا الاقترا آزه 
قبل الراجعة والناقضة ولیس باک الأخير فی آسرار هذه الا کوان 
/ وعی ‌ لس للحس فا من تصیب 

فنحن نستطیع آن نری بأعیننا آن الابمان ظاهرة طبيعية فی هذه الياة , لأن 
انلاسان عبر الوم انسان ) غهر طبیعی ( فما که هن ار به و اصعار ایه ۲ ۹ 
وانم اله عن اللکون الزی امیش یه » هو الشدود ولس هو الماعدة ق احلیاه 
الاانسانية وف الظواهر الطبيمية . ومن آحب المحب آن یفال ان الانسان خلق فی 
هذا الکون لیستفر علی مان من الوم احض ‏ و یساب القرار 

ولاست حیحة للشکر آن بقول ان الانکار مکن العغول . بل حححة لفومن 
آن یفول ٍن حال الفکر لیست باحسن الأحو ال » وانه (ذا انکر عن اضعرار تبین 
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نا عل الفور أه ی حال « غیراال الطبیمی » ای بستفی علیه وحود الاحیاء 
وخاعة الطاف آن امس والعفل والوعی والبديیة جیماًنسقیم علی سواء الق 
حین ستفیم عل الاعان بالذات الاية » وآن هذاالاعان الرشید هو خر تفسیر 
لس ائليقة بعقله امن و یدن به المکر و تطالبه الطبم اسلیم 


عباس مور العمار 
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الوضو ع الصفیجة 
تقد م ق. که تن تقد ان ظفل لقن سب 2 
اصل لفق یی یی یی مت ی مت ی ۷۲ 
آطوار الَيدة الامیق نی یی مت مس میت ۲۳ 
الوعی الکو یی نی میم مت مب ۳۹ 
له ذات 
اد ید مد خی مه خن نت عسد ود ۷۲۲ 
الصین والیاپان یی ی مت مس مس مت ۸۸۱ 


اه سس صت نن ست حت عا تن سند. ۳۷ 


مر حله حل ید۵ ف الدن ۰ 


سو اسر ائمل نع نی .عن تن نع 0 ففق 1 .۰ 
اسف ری یی میم میم ۰ ۱۱۹ 


ااسستحية ی بت هه وه تن سود ۲ 


الاسلام ,,, مد بعن. موه سفن بت ۰ 2: ۲ ۱ 


تحمیل المزید من الکتب : 8۱22]۲3۳16.00۳0 


الادیان مد الفاسفة : 

لو طو ع ۰ ااصهیجه 
الیو دیة بعد قشع یی یی مه نمی میت ۱۹۲ 
الست شالت مب موه نه صت نه سس ۲۲ 
الاسلام پمد القلسفْة. نی نی ی ی مت بت ۱۷۸۵ 
القلسفة مد الادیان السکتابيه نی ی ی مس ها 
التصوف نی یی یی ی نمی میم مب ۲۰۵ 
راهن‌وجود ال اس مت مس مس ی ی ۲۱۱ 


الراهی اف رنه به مه مد مد جنه مب مب ۲۳۵ 


آرا؛ ا افللاس4۸ ااماصر تن ۰.۰ ۰ ۰۰ ۰۰۰ ۰.۰ ۰۰ + ۶ ۲ 
الملوم الطبيعية وللیاحث الافية مه مس مت . ۲۸۳ 


خاعة الطاف ری یی میم مت میم ۲۹۲ 


ات نت وت ۱ ۰ 


۱۱ 
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ان الکتبة العصريه في صیدا وبروت لها جمیع حفوق طبع 
ونشی کتب الاستاذ عباس محمود العاد ف لبنان و سائر البلاد 
العرپية ما عدا القاهرة » والکنب هي : 


الانسان في القر آن 


ابن الرومي 

ابلیس 

ابراهیم نو الا تبیاء 
ابو النواس 

سا 


فاطمة الز هر ۱ء والفاطمیون 


ما بقال غن الاسلام 


الاسلام في القرن العشر ین 


الامام محمد عبده 
دین الکتب ورالناس 


قالق الاسلام 


چمیع اطر اسلات باسم الکتبة العصر بة للطباعة و النشی 


۰ 


۰ ری 
۰ ك 
د 


و کی ی ی و و کی 


‌ 


‌ 


حياة ابن الرومي 
الحسین آنو الشهداء 
الحرب العالية الثا ثية 
خلاصه البومية والشذور 
خو اطر ني الفن و النصة 
داعي السماء / بلال 
رحعه آبي العلاء 
الرحالة عبد الرحمن 
ساره 

ساغعات بین الکتب 
شاعر ندلسي وحائرة عالية 
الشسیوعية والانسانية 

عقاند الفکر ین 

الفصول 

الراة ذلك اللغز 

الرأة في القرآن 

متلر في الیزان 

مر احعات في الادب والفنون 
بساألو نك 

القرن‌العشرین‌ما کان‌وماسیکون 
محمو عة اعلام الشعر 
مطالعات ني الکتب والحاه 
هده الشسحره 


/ شیوعبه ولا استعمار 


الكواكبي 


لصاجها: شرفت قرا ترا لانصتاری 
بروت تس ص «ب ۰ ۸۳۵۵ تلفون : ۲۳۲۷۵۶۵ 


رم ی نا زج نا اقا لیس سم یج ما ها کی ما کر مخ لح << 
۵ هو ها ها ها ها ها ها ها وا ها وا ها تب و ۵ 4۵ + وا ماه 
ها ها ها ها هب ما با با ها ا مب ماخ ؟ة؟خك ما با ما ۵ ۵ 4 ۵ هه ۳ 
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